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فى باب التفكر ّ 


باب التفكر 


و رابعاً ان التفكر فى الصنع لايختص بمادون التجليات 
والاشراقات الجمالية والجلالية حتى يقال ان المذكور في 
المتن مخصوص باهل البدايات دون مراتب المتوسطة 
والعالية فعلئ هذا لابد ان يكون المراد من لطائف الصنع كل 
لطيفة و كذا المراد من الحكمة جميع مراتبها من البرهانية 
والقلبية والروحية والسّرية والخفوية والاخفائية فعلى هذا 
اشكال الشارح غير وارد على الماتن فافهم و تأمّل! ثم من 
ذلك ينقدح ما في كلام الهروى ي. 

حيث قال تدرك لطائف الصنعة بثلثة اشياء بحسن النظر 
إلى مبادى المنن و بالاجابة لدواعى الاشارات و بالخلااص 
من رق الشهوات. 

أقول أنَ لا ان ادراك لطيفة الصنع امّا بادراك نفسه اى النظر 


ان ملاك الخضوع 
له تسعالى هو 
جمال الصرف و 
كمال البحت و 
امام القتسيومى 
الذي يختص 
بالواجب الوجود 


بالذات 


إلى شخص د المعاده من جهة فقره و حدوثه ه أو امكائه او 
حركته او كيفيّة حركته او نوع حركته جوهراً و عرضاً و بعبارة 
اخرى بالنظر إلى نفس النعمة لا إلى مبادى المنن و علله 
الفاعلى و هذا مغفول عنه في كلام الماتن: و قد ذكرنا سابقاً 
ان التفكر في الأيات الانفسى هو التدبّر فى الامور الفطرية و 
ادراك هذه اللطافة و التزاماتها و هي الدين القيّم كما قال 
على بط ال الى ار 

ودر مبادى النعم حتى تعرف ييا 
و توحيده ذاتاً و صفاتاً و افعالاً يدعو العارف بالخضوع له 
تعالى لملاك جمال الصرف و كمال البحت و لمناط الانعام 
القيَومى الذي يختص بالواجب الوجود صعوداً و نزولاً بحيث 
يشمل برهان الصديقين و غيرهم و من ذلك ينقدح الاشكال 
على الشارح أيضاً حيث اختصر في المقام على شكر السنعم 
فى باب الاطاعة والعبادة و غفل عن التزام الفطرة و حكم 
العقل بالخضوع النام فى قبال كمال البحت و جمال الصرف 
زائداً على التزام الفطرة و حكم العقل بالخضوع والعبادة في 


فى باب | اللفكر ‏ ه 
كما قال تعالى: يها رَبّكُمُ آلَذِى حَلَقَكُمْ وَآَلَذِينَ من 
ثم لايعرف كيفية الخضوع لكمال الصرف و جمال البحت 

والمنعم الاستقلالى للايجاد والنظام الاحسن إلا من ناحية 

واجب الوجود بلاواسطة او مع الواسطه في كل عصر و زمان 
فيجب فى الحكمة الألهية. ْ 

راك ور ين فيان الس الي 
العبادة والخضوع لله تبارك و تعالى ثم يطيعون الانبياء 

والاولياء بملاك منعم الرابط ليصلوا الى منعم الاستقلالى. 
كما قال تعالى: (أَطِيعُوأ أللّه وَأَطِيعُوا آلرّسُولَ وَأَوْلِى 

لْأَمْر مِنَكُمْ»." 
ثم من كيفيّة الخضوع والعباده هو الخلوص من الرياء 

والسمعه و عن العجب بعد العمل و هذا هو الخلاص من رق 

الشهوات فى العبادة ثم بعد ادراك واجب الوجود ذاتاً و 


ان كيفية الخضوع 
له اتتفالق الاتتمل 
من ناحيهة واجب 
الإتسيوة: آمب 
بلاوساطة او مم 
الوساطة ولابد فى 
الحكمة الالهية 
خبسقل التحيزة 


والامامة 


كما يجب الاطاعة 
للمنعم الاستقلالى 
يجب الاطاعة 
للمنعم الرابط 
اعنتى التسيوة 
والامامة 


ع رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 
صفاتاً و افعالاً وادراك مجعوليّة النبوّة والولاية تكويناً اعنى 
الوحى والتحديث و ادراك مجعوليّة الاحكام تشريعاً يحكم 
الفطرة والعقل بلزوم الاطاعة والعبادة الخالصة عن الرياء 
والسمعة للواجب والمنعم الاستقلالى فى العبادة والاطاعة و 
بلزوم الاطاعة للمنعم الرابط الالهى و بذلك يتم ادراى 
الصنع ارتساماً و حصولاً. 

ثم اذا تحقق الاجابة والاطاعة والعبادة على نحو ما حكم 
به النب والولى و تشرف السالى بمقام الشهود و مراتبه و 
مقام الوصول و شؤنه يتم ادراك الصنع حضوراً و شهوداً بعد 
ما ادرك ارتساماً و حصولاً فافهم و تأمّل! 

ثم انّ الاجابة والاطاعة والعبادة على نحو ما حكم به النبىّ 
والوليّ لايمكن تحقّقه إلا مع جميع شرائطه و اجزائه و عدم 
جميع موانعه و منها الرياء والسمعة والعجب بعد العمل و بقاء 
الايمان إلى اخر العمر و عدم تبدّله بالا رتداد و ثالثاً ان 
الخلاص من رقّ الشهوات ليس امراً ثالثاً لادراك لطيفة 
الصنع بل من متمّمات الأمر الثانى و هو الاجابة لدواعى 
الاشارات في الوصول إلى حقيقة العبادة والعبوديّة التى 


فى باب التفكر / 
كنهها الربوبيّة بعد التجاوز عن مراتب الشهود. 

ثمٌ من ذلك ينقدح أن الشارح اختص درك الاسباب مسن 
طريق غير الصديقين إلى ان يصل بالمنعم الاستقلالى من 
طريق استحالة الدور والتسلسل. 

ونرايعا ان الأهانة لدواعى الأقارات من متتماة وه 
الاوّل لا امراً ثانياًكما التزم به الماتن والشارح لان السالك 
بعد ما عرف المنعم الاستقلالى والذات الواجب المبدء لهذا 
الانعام الاستقلالى و بعد ما عرف خضوع التكوينى في جميع 
سلسلة قوسى النزول والصعود يحكم الفطرة بالخضوع 
التشريعى لكمال البحت و جمال الصرف والمنعم الاستقلالى 
وحيث لايعرف كيفية الخضوع للواجب والمنعم الاستقلالى 
الذي هو المحبوب يجب فى الحكمة الالهية بيازن صغريات 
العبادة من طريق الوحي والتحديث في كل عصر و زمان لكل 
انسان او لا اقل لاحد في كلّ عصر و زمان و بعد انضماء 
الصغرى إلى الكبرئى اطاع و خضع نهاية الخضوع لكمال 
الصرف الّذى هو المحبوب والمنعم الاستقلالى فافهم و تأمّل! 

ثم في نظر السالك المحب لافرق بين التعبديات 


الحكمة الالهية 
بيان صغريات 
العبودية من 
طريق اللبوة 
والاأمامة حتى 
يمكن للانسان 


اطاغة الو انقب 


ان ادراك الصنع 
لاي تحصر 
بالبرهان بل 
بشمل مقام القلب 
والروح والسر 
والخفى والاخفى 


م رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 


التو ضيدات لاه رقفل لكر به محيوا ع اها 
لكونه محبوباً لمحبوبة فلاصدور فعل ولا ترك عمل إِلَا عبادة 
للساك المحب. 

وكما قال تعالى: فإن كُْمْ فُحِبُونَ آلنّة َاتَبعُونِى 
يُحْدِبْكُمٌ آللّهُ7.4" 

وكما قال تعالى: 9 يُحِنهُمْ وَيُحِيُونَه»4.١"‏ 

و خامساً ان ادراك لطيفة الصنع لاينحصر بحسن النظر 
الّذى هو البرهان في مبادى المنن بل انزل مراتبه هو حسن 
النظر فى مبادى المنن والمتوسط منه هو شهود مبادى المنن 
مع عرصة العريض بحسب متام القلب والروح والسرّ مثل 
مشاهدات السلمان و زيد بن حارثه عالم البرزخ والمثال وما 
فوقهما بحسب مراتب ايمانهم و درجات تجريداتهم. 

كما قال 9ة: «موتوا قبل ان تموتوا». 

ثم العالى من ادراك لطيفة الصنع هو الوصول إلى معدن 
العظمة والتعلق بعر قدس القيّوم فيصير السالك متقوماً بمعدن 


-١‏ آل عمراآن: اية ا". 
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فى باب التفكر 1 


العظمة والتعلق بعر قدس القيّوم فيصير السالك متقوّماً بمعدن 
العظمة والنور القدّوس القيوم فكان واجداً لجميع مادونه من 
لطائف الصنع بنحو الوحدة والبساطة فى مرتبه ذاته و بنحو 
التكثير فى مرتبة فعله و ايجاده مثل ساسلة المحمّديين 
كد اك عليهر ا جمعنة حيث وصلوا إلى معدن العظمة و 
تعلقت ارواحهم بعر قدسه تعالى فهم واجدون لجميع نظام 
الاحسن نزولاً و صعوداً بنحو الوحدة والبساطة فافهم و 
تأمّل! 

و ساد ساًكما ان ادراك لطيفة الصنع يتحقّق بادراك اسباب 
الصنع تصاعداً و تنازلاً و بادراك نفس الصنع كذلك يتحقّق 
ادراك لطيفه الصنع بادراك معاليل الصنع و اثاره و كل واحد 
من انحاء ادراكات الثلاث اما بنحو البرهان والنظر و اما بنحو 
الشهود و مراتبه و امّا بنحو الوصول والفناء فيصير مضروبه 
تسعة انواع و هذا أيضاً وارد على الماتن والشارح 

كليهما فافهم و تأمّل! 

ومايقال ان الشهود خارج تخصّصاً عن التفكر فكيف يكون 
من انحاء ادراك لطيفه الصنع. 


فسة ان ادراك 
لطسسيفة السسيع 
لاينحصر في 
مرتبة البرهان بل 
يشثمل جميع 
مراتب الشهود 
والرصول حتى 
تصل إلى معدن 
العظمة 


٠١‏ دكات ددن فى باب التفكر 


ناه يقال 1 التفكر هو تلمس البصيرة لاستدراك ف افيه 
لمس البصيرة على انحاء بحسب الشدة والضعف فالمرتية 
الضعيفة من لمس البصيرة هو البرهانى والمتوسطة منه هو 
الشهود بمراتبه والشديد منه هو الوصول. 

كمال قال ##: «وَ أَيْرْ أَيْصَارَ قنُوبِنَا بِضِيَاء نََظَرِهَا إِلَيْكَ 
حَنّى تَخْرِقَ أَبْصَارٌ الَْلُوبٍ حُجّبَ النُورٍ فَتَصِلَ إِنَى مَعْوِنِ 
الْعَظَمَة وَ تَصِيرَأَرْوَاحُنَا مُعلَّقَهَ بِعِرٌ قُدْسِكَي." 

وكما قال .9ة: «لاحظته فصعق لجلالك».!) 

وكما قال تعالى: (فَلَمًا تَجَلّى رَيُّ لِلْجَيَلِ جَعَلَهُ. دَكَا 
وَخَرّ مُوسَئ صَعِقَا4'" فافهم و تأمل! 

و سابعاً ان شكر المنعم لاينحصر بالعبودية والاطاعة كما 
يظهر من عبارة الشارح بل مصداق الشكر للمنعم الاستقلالى 
اعم منهما و من المعرفة بدرجاتها برهاناًو شهوداً و وصؤلاً و 
ين ال 


.49 ص‎ )9١ بحارالانوار: ج‎ - ١ 
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وكما قال تعالى: (إن كُنْتُمْ فُحِبُونَ أله فَاتَبِعُونِى 
وكما قال تعالى: 9 يُحِيّهُمْ وَيُحَيُونَهُ». 

وكما قال تعالى: (١ِءَامَدُوَاْ‏ أَضَنُ حُنّا ِنّهه 7 

وثاقنا اجلاك الدغتوة السعرفة والبحةة والسنووية 


والاطاعة له تعالى لاينحصر بكبرى شكر المنعم الاستقلالى 
بل اعم منها و من كبرى كمال الصرف و جمال البحت فانّ هذه 
الكبرى أيضاً تقتضى بحكم الفطرة هذه الامور الأربعة فافهم 
و تأمّل! 

ثم السالك إليه تعالئ بحسب درجات المعرفة والعبوديّة 
والمحبّة ليس له حدٌ خاصٌ و مرتبه مخصوصة من المعرفة 
والعبوديّة والمحبّة و في كل حد يدرك لطائف الصّنع بحسب 
هذه المرتبة برهاناً و شهوداً و وصولةً. 


.٠"5 سورة النساء: آية‎ - ١ 


" - سورة البقرة: آية 158. 


كما يحب شكر 
المنعم الاستقلالى 
يجب معرفة 
صرف الوجود و 
محبته و عبادته 
والبرائة من 


اعدائه 


ان الفاية فى 
العساذاة امنا 
الفرار من النار و 
وتكحانية اننا 
لطع في الجنة و 
درجاتها واما 
اهلية الحق للعبادة 


وكما قال تعالى: < 


وَمَن يَثْقٍ آللّهَ يَخْعَل لَّهُ746" مخرجاً و 
يرزقه من حيث لايحتسب رزقاً ظاهريّاً و باطنيّاً من غير 
اختصاص بالرّزق الظاهر كما لا اختصاص له بالوّزق الباطن 


برهاناً و شهودا و وصولة. 

وكما قال تعالى: وَمَن يَدَّقٍ آَللَّهَ يَجْعَل لَّهُ» فرقاتاً 
بحسب الحق والباطل في الأحكام والاخلاق والآراء و 
مراتب الوجود من الح القيّوم إلى عالم النّاسوت و منها إليه 
تعالى. 

ثم ان الافعال والحالات بحسب الدّواعى و الغايات لها 
مراتب. 

الاولى ان الغاية فيها هي الفرار من الثار و دركاتها و هي 
عبادة العبيد. 

الثانية ان الغاية فيها هي الطّمع فى الجنّة و درجاتها و هي 
عبادة التجّار. 

والثالثة ان الغاية فيها هى اهليّة الحق للعبادة من جهة كونه 


١‏ - سورة الطلاق: آية ع. 


فى باب التفكر بن 
منعماً استقلالاً او كونه صرف الكمال والجمال هذا لاصحاب 
اليمين والمقرّبين و اما لاصحاب الشمال غاية غير هذه 


الغايات و هى التّيل إلى منافع الدّنيا فقط كما ان الافعال 


بحسب حال الفاعل لها مراتب. 
الاولى صدور الفعل في حال الغفلة عن الله و هو حال وقف 
القلب و خفضه. 


الثانى صدور الفعل في غال الك تحضد . 

كما قال تعالى: (أَلَمْ يَعْلّم بأنَّ أللّهَ يَرَىْ)».7" 

الثالث صدور الفعل في حال الذكر حضوراً فوق 
ا 

وكما قال انة: «اعْبّدٍ اللّه كأنّكَ مَرَاةُ َِنْ لَمْ تكن مَرَاهُ َإِنَّهُ 
يَرَاكٌ). 7" 
كما قال :48 «لَ َع رَبَلَْأرَه»؛ 
الرَابع صدور الفعل فى حال الوصول والفناء فيه تعالى. 
وكما قال تعالى: 9فَلَمًّا تَجَلّى رَبَُّ إِلْجَبَلِ جَعَلَهُ دكا 


.١6 -العلق: آية‎ ١ 
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ان صدور الافعال 
اما فى حال الغفلة 
او فى حال الذكر 
محضراً او في 
سيان الك 
حضرراً او فى 
حال الذكر 


وصولا و فناءً 


ان مضروب 
الاربع في الاربسع 
يصير ست عشره 
صوره و مضروب 
هذا فى الست 
يصير ست و 


١‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 


وكما قال.ة: «ولاحظته فصعق بحلالك». 

كمال قال:#: «وَ أَئْرْ أَئِصَارَ قنُوبِنًا بضبيَاءِ نََرهَا إَِيْكَ 
حَتَّى تَخْرقَ أَنْصَارٌ القُوبٍ حُجْبَ النُورِ فتَصِل إلى مَعْونِ 
العفلقة و تَصِيرَأَرَاحنَ ملق بور ».و بعين ما 
ذكرنا في الافعال والأعمال بحسب الدواعى والغايات و 
بحسب حال الفاعل نقول فى الحالات والملكات و يصير 
مضروبها في كل فعل و حال سنّة عشره صورة. 

وقال الهروىة انما يوقف بالفكرة على مراتب الافعال 

والاحوال بثلثة اشياء باستصحاب العلم واتهام المرسومات و 
معرفة مواقع الغير. 

أقول قد علم بطريق الوحي والتحديث ان مراتب الافعال 
والاحوال بحسب الغاية والدّاعى و بحسب حال الفاعل حين 
الفعل سنّةَ عشره صوره الحاصلة من ضرب أربع صور 
بحسب حال الفاعل في أربع صور بحسب الداعى والغاية 
فافهم و تأمّل! 

ثم انّ الفعل اما عقلى و امّا قلبى و امّا جوارحى و كل واحد 


فى باب التفكر ١6‏ 
مها انا بطل ار مجع ذ رضرفا نهو الله فى بها يد 
فتصير سنّة و تسعين صورة. 

ثم هذا كلّه بعد الفراغ عن صحة العمل فقهاً أعنى جامعاً 
لشرائط الصحة الموجب لسقوط الاعادة والقضاء الواجب 
دون الإعادة اللاستحسانى كما في صلوة المعادة لتحقق 
الأفضل الّذى كان هو مختار رب العالمين ان كان المراد من 
الأعمال والحالات خصوص الصحيح منها المطابق للامر 
والنهى المولوى في الأحكام الشرعية او الاعم منه و مسن 
الامر والنهى الارشادى في الأحكام العقلية فالصور ثمانية و 
اربعون و أن كان المراد من الافعال والحالات الاعم من 
الصحيح والفاسد فالصور ستة و تسعون كما ذكرنا و لايبعد 
المراد هو الثانى لان الوحي والتحديث يبيّن جميع مراتب 
الأعمال والحالات لاخصوص الصحيح منها فافهم و تأمّل! 

ثم ان الافعال والحالات اما راسخة في النفس بحسب 
مراتبها من العقل والقلب والجوارح و اما غير راسخة فيها 
فتصير مضروب الصور ماة و اثنين و تسعين ثم الراسخ مسن 
فعل العقل والقلب اما محدود واماغير محدود فيصير 


ثم مضروب 
الصور فى الملكة 
الراسكخة غير 
راسخة فيصير 
مضروب الصور 
ماة واثنين و 


ثُمّ مضروب 
الصور يضرب 
قبي الراتسنخ 

المحدود و غير 
المحدود فيصير 
مضروب الصور 
تلشمأة و أربع و 
ثمانين منزلاً 


١‏ ااه ان فى باب التفكر 


المخسرو رح دن و ساو سعد سور وك لعفت نات 
مرا نين الأعفال والاحوال باستصحاب. 


العلم اعنى الوحى والتحديث. نعم يمكن العلم ببعض 
مصاديقها نادراً من طريق العقل مثل بعض مصاديق الظلم 
والاحسان مع كشف حكم الشرع بالملازمة فى باب علل 
الأحكام دون معاليلها فافهم و تأمّل! 

ثم ان الرسوم والعادات يختلف غاية كما يتفاوت بحسب 
حال الفاعل من جهة الغفلة والذكر و بحسب مراتب الانسان 
عقلاً و قلباً و جوارحاً و بحسب الصحة والفساد و بحسب 
الرسوخ و عدمه فيصير المضروب ماة و اثنين و تسعين 
صوره. 

ثم الراسخ من فعل العقل والقلب اما محدود أو غير محدود 
فيصير المضروب مأتين و ست و خمسين صورة. ثم اتهام 
المرسوم لرفع اليد عنه لنقصانه والأخذ بمرسوم عال عليه 
حى. بضل مرصوغ لأعالن لوقه قستتر غليهة و ير قبرارا و 
من ذلك ينقدح لا فرق بين الجملة الاولى والثانية من حيث 
المراتب والتعداد و إِنّما الاختلاف بينها فى التحريك و عدمه 


فى باب التفكر ١‏ 
قبل الوصول إلى حد الاطلاق و بعده لا اتهام اصلاً تتحقق 
غاية الغايات في العلة الغائية و نهاية النهايات فى حال 
الفاعل والوصول إلى ما لاحد له في فعل العقل والقلب فافهم 
و تأمّل! 

ثم اعلم ان هذه المراتب المذكورة بلحاظ التنويع الذي هو 
مجاز في باب الوجود والحقيقة و حقيقة في باب الماهيات و 
أن ازراتب يحمي اللحقيقةر الرحوه يديت نانك :صرائب 
الوجود من ادنى مراتبه إلى اعلى مراتب الوجود غير متناهية 
فالمراتب غير متناهية و لذا ورد فى الحديث ان مراتب 
الايمان سبع و بعض آخر عشر و في بعض آخر اربعأة و 
تسعون و هذا إشارة إلى ان مراتب الايمان لاحد له فافهم و 
تأمّل! 

ئمّ ان مواقع الغير من جهة الغاية و حال الفاعل و انواع 
الفعل عقلاً و قلباً و جوارحاً و راسخاً و حالاً و محدوداً و غير 
محدود و صحة و فساداً هي الصور المذكوره تنويعاً لا تحقيقاً 
في استصحاب العلم إلا صور ثلاث فافهم و تأمّل! 

ثم من ذلك ينقدح ما في كلام الشارحة أوَّلاً ان 


ثم هذه المراتب 
2 
المنطقى واما 
بحسب مراتب 
الرجود فهى 
لاتتناهى 


الرتسيحيرة 
والرسومات 
لاي خختص 
بالاحوال بل 
قدي الأعسنال 
والاحوال فكيف 
اخض الشفارح 
بالاحوال 


استصحاب العلم لايختص بالاعمال بل هو شامل لهاو 
للاحوال كما هو ظاهر المتن أيضاً و ثانياً ان الأعمال يمكن ان 
تتحقق بلا علم مستند إلى الوحى والتحديث والادراك العقلى 
الاستقلالى ان كان المراد من العلم خصوص هذه الامور 
الثلاثة و ثالثاً ان وجوب موافقة العمل للعلم اعنى الوحى 
والتحديث والمستقلات العقلئة لم يكن بياناً للمراتب من جهة 
الأعمال والاحوال بل حكماكلياً للعمل في اى مرتبة اعنى 
وجوب موانفقه العمل والحال للوحى والتحديث والمستققلات 
العقليه و ساكتاً عن مراتب العمل والحال فافهم و تأمّل! 

و رابعاً ان الرسوم والمرسولات لايختص بالاحوال بسل 
تشمل الأعمال والاحوال فكيف التزم الشارح» اختصاصها 
بالاحوال مع انه خلاف ظاهر المتن و خامساً ان الرسوم 
والمرسومات لاآاينحصر فى الرسوم الشرعية والتعبدية مع ان 
الأوّل داخل فى الثانى فكيف يصّح التقسيم بالشىء و انواعه 
وجعل انواعه قسيماً له بل الرسوم اما يلاحظ من جهة الغاية 
او حال الفاعل او مرتبة النفس عقلاً و قلباًّو جوارحاً او من 


جهة الرسوخ و عدمه او من جهة الحدّ و عدمه. 


ينات التفكر 19 

ومنانسا ان كله العال .عن العلم في كلام 0 
لاينحصر موضوعه بالفناء والوصل بل الحال اعم منه و من 
الحضور والمحضر فعلى هذا أيضاً يجرى اتهام الرسوم فى 
الحال الغالب على العلم حتى يتحرك من مقام المحضر إلى 
مقام الحضور و منه إلى الفناء والوصول و أيضاً من غاية 
النازلة إلى المتوسطة ثم الى العالية و هى وجدتك اهلا 
للعباده فعبد تك و أيضاً من جهة الملكات الراسخية المحدودة 
إلى ما لاحد له فافهم و تأمّل! 

ثمّ ان المرتبة اللاخيرة و هى من الغاية والحالى الفاعل و 
ملكة الراسخه لامعنى لاتهامها لعدم غاية فوق الاخيرة و هي 
وجدان الواجب اهلا للعبادة فقط. 

كما قال على #ة: «وجدتك اهلا للعباده فعددتك». 

لانه منعم استقلالى في النظام الاحسن و انه صرف الكمال 
والجمال و أيضاً لا حال فوق حال الاخير للفاعل و هو الحال 
الفناء والوصال التام. 


ثم ان الحال 


لاي تحصر 
موضوعه بالفناء 
والوصل بل اعم 
منه و من الحضور 
والمحضر 


ان السالك إلى الله 
فنا مار لد 


الحالات 


"١‏ رشحات الاخلاقء. فى باب التفكر 


كما قال اظلا: «ولاحظته فصعق لجلالك»١‏ و أيضاً لامرتية 


فوق الملكة التى هي غير محدودة فافهم و تأمّل! 

ثم من ذلك ينقدح ما فى كلام الشارح فى الجملة الاخيرة و 
هي معرفة مواقع الغير فان السالك إليه تعالى لابد ان يكون 
غيوراً على الحق الواجب غاية و حالاً و مرتبةً و لايجعل فى 
ان الا عي سنا ع ب رحا عر ل لدعا ا 
الواجب ضمناً عليه ولايختص ذلك بمرتبة خاصة كالحب في 
مرتبة القلب بل كل الصفات والملكات القلبيه حالة او ملكة 
راسخةً محدوده او ملكة راسخة غير محدوده و منها الحب 
الله و فى الله فعلى هذا من كان غار على محبوبه بنحو الملكة 
الراسخة غير المحدوده لم يجعل في عرض محبوبه شيئاً و لو 
فى أن و ساعة واحدة مثل سلسلة المحمديين صلدوات الله 
يم وان من كان غار على محبوبه بملكة راسخة 
محدودةٍ او بحالية فهو ربما يجعل في قبال محبوبه محبوباً 
آخر وح ماغار على محبوبه فى هذ الآن او في هذه الساعة 


١-اقبال::‏ ص ا8ا. 


فى باب التفكر 5" 
مثل قصة سليمان عليه وعلى نيينا و آلديهة. 0000 

قال تعالى: (إِنْ عُرِض عَلَيْهِ بِالْعَشِيَّ أآلصَّفِنَت الْجِيَاد 
# فَقَالَإَِىَ أَحْبَيْتُ حُبّ آلْخَيْرٍ عن ذِكْرِ رَبَى حَتّى تَوَارَتَ 
بِالْحِجَابٍ * رُدُوهَاعَلَيَّ فَطَِقَ مَسْحًا بالسُوقٍ 
وَاَلْأَعْنَاق)».(0 

ماغار على محبوبه في برهةٍ من الزمان و هذا ليس إلا ترك 
الاولى لاترك العمل الواجب عليه لعصمة الانبياء نك كما 
بظهر من كلام الشارح هنا وكلام الماتن في باب الغيرة كما ان 
المراد من المسح بالساق والعنق هو مسح الرحمة بهما بذكر 
ربه لاعن ذكر ربّه لاضرب الاعناق والسوق بالسيف لانه 
لايناسب مقام الانبياء لعصمتهم مع انه خلاف الظاهر كما 
يظهر من عبارة الماتن والشارح فى البابين فافهم و تأمّل! 

و منها العبادة لله فالعابد غار على معبوده حالاً و ملكة 


راسخة محدودة و ملكة راسخة غير محدودة والاخير ما غار 


على معبوده طرفة عين ابدا ولايجعل فى عرض معبوده و هو 


ص يي ل يم ل لي لس ا ل ل الس للسسيي ‏ يبب الييس سس سس سي سس سس سند للح 


١-سورةصض:‏ أآيات ١ا”#إلى‏ #". 


انز سليمان غار 
على محبوبه فى 
برهة من الزمان و 
هذا ليس إلا ترك 
الاولى لاترك 


العمل الواجب 


ملاك الغيرة على 
ابره حم 
رسوخ الغيره على 
الفتحعيوةاو 
لمحدوديةه 
الملكة الراسخة 


فض رتحات حادق فى باب الف 


رت لد :التق الاستقلالى فعين:ة| لاضن خارهنا 
ولاضمناً ذهنياً اى هواءً نفسانياً ولانفساً التى هى منبع الآمال 
والاهواء و لاهواءً عقلانياً كعباده العبيد والتجار وان كان 


الالشين أن صعيحين إلا انهالم يكن مقل عاد الاخرار. 
كما قال92ة: «وحجدتك اهلاً للعباده فعيدتك» فافهم و 
تأمل! 


و اما الذي غار على معبوده حالاً او ملكة راسخة محدودة 
فيمكن له عدم الغيره على معبوده في أن و برهة من الزمان 
اما لعدم رسوخ الغيرة على معبوده او لمحدودية الملكة 
الراسخة في الغيرة فالغيور الّذى هو مظهر الغيرة الاطلاقيه 
فى المعبود فى الصور الستة هو الذي له ملكه راسخة غير 
محدودة. 

كما قال.19: «وجدتك اهلاً للعبادة فعبدتك». 

وكما قال /9ة: «العبودية جوهرة كنهها الربوبية». و منها 
التفويض إليه تعالى. 

كما تعالى قال: (أَفَوَضُ أَمْرِىَ إِنَى ألنّهِ إن أللّةَ بَصِيرُ 


فى باب التفكر 0 


بالعيَادِ».(0 


و قال تعالى: 9إنْى أسكنت من ذَرَبَّتِى بِوَادٍ غيّْرٍ ذِى 


َرْعِ4. 

وكما قال.99: «اول الدّين معرفة الجبّار و آخر الدين 
تفويض الأمر إليه والتفويض صفة قلبيه». 

وهوامًا حالّة او ملكة راسخة محدوده او ملكه راسخة 
غير محدوده و متعلقة أما فعل جوارحى أو فعل قلبى او فعل 
عقلى اما بنحو الانفراد او الثنائى او الشلاثى فتصير صور 
الافعال سبعة و مضروبها فى الثلاثة تصير الصور احد و 
عشرين. 

كما قال تعالى حكاية عن تفويض ابراهيم على نبينا و آله و 
عليه السلام: (إِنَىَ أَسْكَنتُ مِن ذُرَيِتَى بوَادٍ غَيْرِ ذى رَرْع». 

وهذا غيرة على الدب تفويضاً في الامور المادية المتعلقة 
بالجوارح دون الجوانح إلا اذا قلنا ان المراد من الآية اعم من 
الزرع المادى حتى تشمل المعنوى فافهم و تأمّل! 


١‏ سورة غافر: آية *؟. 


ان ابراهيم على 
نبينا و اله و 
علي هالسلام غار 
على ربه في 
انفويض في 
الجهات كلها 
ملكة راسخة 


إذا غار العبد على 
الله ذاتا و انا و 
افنعالاً وغنياة: 
ليجعل في 
عرضه شريكا 
بحسب مراتب 


الأربع 


ف رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 


فعلى هذا غار ابراهيم:8: على ربه في التفويض في 
الجهات كلها ملكة راسخة و منها الغيرة فى توحيد الواجب 
ذاتاً و صفاتاً و افعالاً و عبادة كما قال تعالى: (قلْ هُوَ أَللَّهُ 


احدها )01 


وكما قال تعالى: (إِنَّ أللّة رَبَى وَرَيُكُمْ فَاعْيّدُوهُ هَذَا 
قر عل مُسَتَقِيمٌُ». )0 

وكما قال: وقَامُو فَقَانُوارَبْنَا َب ألسّمَوَتٍ وَاَلأَرْضٍ لن 
تَدْعُْوَامِن دُوَنْةَ إلَهًا لَّقَنْ قلَمآ إِذَا شَطّطًا). 9" 

فإذا غار العبد على الله ذاتاً و صفاتاً و افعالاً و عبادة 
لم يجعل في عرضه شريكاً بحسب مراتب الاربع والتوحيد 
صفة عقليه لاقلبيه ولا جوارحيه والطريق إليه اما الخطابة 
للعوام و اما الجدال الاحسن للمتوسطة و اما البرهان للعالى 
والاخير اول منزلة الحكمة و لها مرا نب أخر بعد البرهان و 


١‏ سوره اللاخلاص. 
7" سورة آل عمران: آية ١ث.‏ 


م سورة الكهف. آية .١8‏ 


فى باب التفكر 6 


كما قال تعالى: لَأَلَمْ َعْلّم أن أللّ يَرَى». 
ثم مرتبه الروح في الحكمة بحيث يرى السالك حق إذاغار العبد على 
المتجلى فى آيات خلقه. د 
1 5 ٍ 8 يرى السالك حق 
وكما قال تعالى: 9سَنَرِيهِمٌ ءَايَ'ْتِنًا فى الافاق وَفِىَ المججلى ني 
أنفْسِهم حَنَى يَتَبَيّنَ لَهُمْ أنْهُ ألْحق»7". جميع آباته من 
١ ّ‏ الملك والملكرت 
ثم مرتبه السرٌ فى الحكمة بحيث يرى السالك حق المتجلى ,الحم جره 
فى جميع اياته من الملك والملكوت والمجرد والمادى. والمادى 
وكما قال تعالى: (وَكَدَلِكَ ُرِىَ إِيْرَهِيمٌ مَلَكُوتَ 
لسّمَوَتٍ وَالْأرْضٍ»." 
وكما قال تعالى: (أللَّهُ نُورُ ألسَّمَوَتٍ وَألْأَرْضِ)». 
وكما قال تعالى: (فَأَيْنَمَا تَوَلوا فَكَمَّ وَجْهُ أللّه» © 


١-فصلت:”"ن.‏ 
١‏ سورة الانعام: آية هل. 
" -نور: آية 8". 


_البقرة: آية .١١8‏ 


إذا غار العبد على 
ربه فى مقام 
الخفى والأخفى 
ينفى السالك في 
الحق تفصيلاً و 
إاجمالاً و تصل 
إلى معدن العظمة 


"2" ان فى بان التددر 


وكما قال #ة: «اغْبّدٍ الله كان مَرَاُ إن لَمْ تكن مََاةُ نه 
تَرَاك».() 

وكما قال#ة: «فائر ابصار قلوبنا بضياء نظرها اليك 
حتى تخرق حجب النور». 

ثمّ مرتبة الخفى والاخفى فى الحكمة بحيث ينفى السالك 
في الحق. 

كما قال 996: «ولاحظته فصعق لجلالك». 

وكما قال ة: «و تصل إلى معدن العظمه و تصير 
ارواحنا معلقه بعر قدسك». 

وكما قال تعالى: (فَلَمًا تَجَنّىْ رَبه بِلْجَبَلٍ جَعَلَهُدَكَا 
وَخَرّ مُوسَى صَعِقاه." 

هذا كله مراتب الحكمة بحسب التنويع و إلا بحسب مراتب 
الوجود لاحد له لان بين مرتبة المحدوده بحسب الوجود و 
مرتبة غير المحدودة مراتب لايتناهي فافهم و تأمّل! 

ثم ان التوحيد بحسب مراتبه اما حال او ملكة راسخة 


.3١* بحارالأنوار: ج وي‎ ١ 


؟ الأعراف: آية .١188‏ 


فى باب التفكر 41 


محدرذة أ رملكة راسك عب سعد وي مد الثلث 
الاربع يصير اثنى عشر صورة ثمّ مضروب ذلك فى الثمانية 
بحسب أسباب التوحيد يصير ست و تسعون صورة فافهم و 
تأمَل! ثم من هذا الباب ايمان سحرة فرعون حيث قال تعالى 
فالقى السحره ساجدين قالوا امنا برب العالمين رب موسى و 
هارون فالسحرة بعد ظهور الاعجاز بيد موسىءإة أمنوا 
بالتوحيد الذاتى و الصفاتى والافعالى والعبادتى وهى 
توحيد اهل الفن الذي يطلع على الفرق البين بين السحر 
والاعجاز فافهم و تأمّل! 

قد تم كتاب التفكر فى النصف من شعبان المعظم سنة الف 
واربعمأة و ثلثه عشرة سنة بعد الهجرة النبوية عليه و على 
اله ألاف النحية والصلوة ذخيرة ليوم الحساب يوم لاينفع 
مال و لا بنون إلا من اتى الله بقلب سليم. 


< باب التذكر » 


م 
ماهر 


قال تعالى: <وَمَا يَدْ يذَكَرْإِلاأوُْوا الأنَبَبِ».0" 

و قال تعالى: (إِنْ فى خَلَقٍ ألسّمَوَتٍ وَلْأَرْضِ وَأَخْتَِفٍِ 
نَيْلِ وَألنَّهَارٍِ أت بَأَوْلِى الْأنبَبٍ » آلَّذِينَ يَدْكُّرُونَ آللّه 
قِيَمًا وَقَعُودًَا وَعَلَى جُنُوبِهِمْ وَيَتَفَكَرَونَ فى خَلَقٍ 
آلسّمَوَتٍ وَاَلأرْضٍ رَبّنَامَا خَلَفْتَ مَدَا بَاطِلاً سُبْحَنَكَ 
فَقِنَا عَذَابَ ولخي" 


و قال تعالى: (ِوَأَذْكْر رَبّكَ كَثِيرَ4. 7" 
و قال تعالى: (ِوَأَقِم ألصّلَوْةلدِكْرِقَ)." 


.119 سورة البقرة: آية‎ - ١ 
.1١ سورة العمران: آيات حل و‎ "١ 
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وَلَذِكْرٌ آله أكْبَرُ».”" 


وقال8ة: «اللهمّ اشغلنًا يذكرك». 

وكما قال تعالى: (فَاذْكُرُوا لله كَمَا عَلَمَكُمَ ما لَهْ تَحُودُوا 
تَعْلمُون».(") 

و قال #ة: «الهى يا مولاى بذكرك عاش قلبى». 

وقال.9ة: «الهى خصّنى منك بخاصة ذكرك». 

و قال تعالى: 9فَاذْكُرُ ونْيَ أَذْكْرْكُهْ)." 

و قال.: «افضل الوصايا و الزمهاان لاتنسى ربك و ان 
تذكره دائماً و لاتعصيه و تعبده قاعداً و قائماً ولا تغتّر 
بنعمته واشكره ابدأ». 

و قال.#ة: «اعراب القلوب على أربعة انواع رفع و فتح و 
خفض و وقف فرفع القلب في ذكر الله تعالى و فتح القلب 
في الرضا عن الله و خفض القلب في الاشتغال بغيره و 


سالصلحع نبب سسسب ليسي بس سس يبس سس 


١‏ - سورة العنكبوت: آية 8ع. 
"١‏ - سورة البقرة: آية 88,. 


.187 سورة البقرة: آية‎  ' 


وقف القلب فى الغفلة عن الته». 

و قال 2ة: «من كان ذاكرا لله على الحقيقة فهو مطيمٌ و من 
كان غافلاً فهو عاص». 

و قالية: «العارف شخصه مع الخلق و قلبه مع الله لو 
سهى قلبه عن الله طرفة عين لمات شوقاً إليه و لا مونس 
له سوى الله و لانطق و لا إشارة ولا نفس إلا بالله و من الله 
و مع الله فهو فى رياض قدسه متردّد و من لطائف فضله 
متزوّد والمعرفة اصلّ و قرعه الايمان». 

وكما قال تعالى: 9فَاذْكُرُوا آللّهَ عِندَ ألْمَشْعَرٍ آلْحَرَام 
وَأَذْكُرُوهُ كَمَا هَدَنكذْ».(" 

وكما قال تعالى: ( فَاذْكْرُوا آلنّه كَذِكْركُمْ َابَآءَكُمْ أو أَشَدَ 
ذكرًا».() 

وكما قال تعالى: «وَأَذْكْرُوا أللّهَ فى أيّامِ مَعْدُودتٍِ).9 


١-سورة‏ البقرة: آية 198. 
؟ ‏ سورة البقرة: آية .5٠١‏ 


.5١7 سورة البقرة: آية‎  "# 


نباب التدور ض 


وكما قال تعالى: (وَآذْكْرُوا يعْمَتَ لله عَلَيِكُوْ».(" 

وكما قال تعالى: (وَمَنْ أَعْرَضَ عَن ذِكَرِى فَإِنَ لَه, 
مَعِيشَةَ ضَنَكًاب (" 

وقالإ9ة: «حبّ النه إذا أضاءً على سر عبده أخلاه عن كل 
شاغل و كل ذكر سوى الله». 

وكما قال تعالى: (إنَّ آلنَّهَ يَأَمُرٌ بِالْعَدْلٍ وَاآلإِخْسَن 
وَإيتَآي ذى أَلَقَرْبَئ وَيَنْهَى عَنِ القخشآء وَأَلْمُنكَرٍ وَالْتَخَي 
يَعْظَكُهْ لَعَلَكُمْ تَدَكرُونَ)4." 

وكما قال تعالى: (وَأَقِمٍ آلصّلَوَةَ طَرَفَي نهار وَوُلََا من 


وكما قال تعالى: (وَأَلَّذِينَ إذَا فَعَلُوا فقفحشّة أُوْظَلمُوَا 
َسْفْسَهُمْ ذَكَرُوا آلنّه فَاسْتَفْقَرُوا لِدُنُوبِهِمْ وَمَن يَغِْرٌ 


.,71 سورة اللقرة: آية‎ - ١ 
.1١7© سورة طه: آية‎ "١ 
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نض رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


آلدْمُوبَ إِلْأَآلنَّهُ وَنَمْيُصِرُواْعَلَئَ مَافَعَلُوأُوَمُةْ 
مَعْلمُونَ».() 

وكما قال تعالى: (أَنَمْ يَأن لِلَّذِينَ ءَامَمُوَا أن تَخْشَعَ 
قلُويُهُمْ لِذِكْرٍ آللّه». 4 

وكما قال تعالى: 9وَنَهْدِى إِلَيْهِ مَنْ أََابَ ؛ * أَلَذِينَ ءَامَنُوا 
وَتَطْمَيِنٌَ قنُوبُّهُم ذِكْرٍ أللّهِ ألا بِدِكْرٍ آللّهِ تَطْمَبِنُ ألْقنُوبُ » 
ألذِينَ ءَامَنُوا وَعَمِلوا أَلصَََلِحَنتٍِ طوبَئ لَهُمْ وَحُسْنْ 
مَكَاب» .7 

وقال9ة: «و ادمتم ذكره». 

وكماقال تعالى: إفا / سْعَوا إلى ذِكْرٍ أللّه». 9 

وكما قال تعالى: (وَأَذْكُرُوا أله كَثِيرًا لْعَلَكُمْ 
12 كُونَ».(5) 


.١58 -سورة العمران: آية‎ ١ 
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[ء سورة الانقفال: أية هن©. 


فى باب التذكر نا 

واعلم ان التفكر الّذى هو فعل اختيارى للمكلف. مبدء 
للتذكر. و ملاك اختيارية الفعل هو المسبوقية بالعلم والقدرة 
والارادة من غير فرق بين الواجب والممكن. 

وما يقال ان ملاك الاختيارية وساطة الاختيار بين هذه 
الصفات والفعل كما يظهر من بعض الاصوليين. فهو غسير 
معقول لان الاختيار لاايخلو من امرين اما فعل النفس او صفتها 
والأوّل اما فعل اختيارى فيلزم التسلسل او الدور و اما فعل 
غير اختيارى فعاد المحذور على مذاقكم و هو الجبر والثانى 
من الأوّل هو الجبر و هو المحذور عندكم ان كانت غير 
اختيارية و يلزم المحال ان كانت اختيارية من غير فرق في 
ذلك بين كون الاختيار قبل الارادة كما ذهب إليه البعض او 
بعدها كما هو مختار آخرين فعلى هذا فالحق في اختيارية 
الافعال هو المسبوقية بالعلم والقدرة والارادة فى كل فاعل 
مختار واجباكان او ممكناً فافهم و تأمّل! 1 

و ما يقال: ان العلم العنائى الذاتى تابع للمعلوم لا المعلوم 
تابع للعلم فعلى هذا لايلزم الجبر لا فى الافعال و لافى أثارها 
من الثواب والعقاب. ْ ْ 


ان ملاك اختيارية 
الففعل هو 
المسبوقية بالعلم 
وَالمندَرة والازادة 
من غير فرق بين 
الواجب 


والممكن 


ان نظام الاحسن 
الذى لا احسن 
تي 
العنائى الذاتى 
ولكن مم ذلك 
لايلزم الجبر في 
افعال العباد لآن 
فتغل )| 
بالعلم والقدرة 
الأزاةة نهر كما: 
اختيارى 


وض اسمس اهم وات اد 


فى عو لقتل لانت عاطة تعالى اذى هو عين ارادته 
الازليه فعلى لا انفعالى فالمعلوم العينى الخارجى أعنى نظاه 
الأحسن الّذى لا نظام أحسن منه تابع للعلم العنائى الذاتى و 
لكن مع ذلك لايلزم الجبر في افعال العباد لان فعل المسبوق 
بالعلم والقدرة والارادة هو فعل اختيارى ولايعتبر فى 
اغشبارية الإثعال زكرن اديه ا يها اخصارة لافبى 
الواجب و لافي الممكن فافهم و تأمّل! 

و ما ما يقال فى توجيه هذه المقاله ان ذات السبب تابع 
للعلم و آثاره و خواصه بجهة عدم كونها معللة متبوعة للعلم 


محدة اروياتن الذاتق 


فغير معقول لانّ آثار السّببٍ و خواصه لايخلو اما معدومة 
أو موجودة. 

فالاّل لايكون متمّماً للسبب ولا علّة له. 

والثائى اما واجب او ممكن: 

لوول حلفي التوحيلتع ان الاثر فرع المؤثر فكيف 
يعقل أن المؤثر ممكناً والأثر واجبا. 

والثانى معلول له تعالى امَا بلا واسطة او معها فعاد 


فى باب التذكر 0 
المعذور على مذاقكم لأنّ مبادى الفعل كلها خارجه عن 
الاختيار حتّى نفس الاختيار الذي جعله من مبادى الاختيار 
فعلى هذا انضمام الاختيار إلى سائر المبادى من العلم 
والقدرة والارادة لايصّح مختاركم فافهم و تأمّل! 

ثم لا فرق فى ذلك بين تقدم الاختيار على الارادة و تأخّره 
عنها وان ذهب الاستاد العلامة البروجرى الى تأخر الاراده 
عن الاختيار و اختار العلامة النائينى قد سسرهما تقدم 
الارادة على الاختيار فالحقّ ان ملاك اختيارية الافعال 
مسبوقيّتها بالعلم والقدرة والارادة فافهم و تأمّل! 

ثم من ذلك ينقدح أنّ ما قال العلامة الخراسانى بي صحيح 


متين لاشبهه فيه و لامرية تعتريه فما كررّه فى درسه هو 
الأصل والاساس في باب اختيارية افعال العباد بل كل فاعل 
مختار فافهم و تأمّل! 

و أمّا التمسك باية الامشاج فهو فى غاية الضعف من 
وخومه. 

الأوّل في كلمة النطفة. 

قال تعالى: إن خَََنَا آلإسَنَ من نْطْقَةِ أَمْشَاج مَبْتَلِيه 


از ملاك فعل 
الاختيارى هر 
الذي يكفدون 
مسبوقاً بالعلم و 
القدرة والارادة 
من غير فرق بين 
الواجب والممكن 


ان النطفة فى الاية 
المباركة هى الأمر 
المادى الذى فنيه 
استعداد الانسانية 
و مافوقها لا الأمر 
اياك عن 


الحقائق والرقائق 


عم اتات ااعلان. فى باب التذكر 
فَحَعَلْسهُ سعتعا تضيدرًا » إناهد: مَدَيْنْهُ أَلسَّمِيلَ إِمّا شَاكِرًا 
وَإِمًا كَفُورًا».١0)‏ 

حيث قال ان المراد من النطفة في الآية المباركة هو الأمر 
المجرد المختلط من الحقائق والرقائق المتناسبة لروح 
الإنسان لا الأمر المادى الذي مبدء لبدن الإنسان والشاهد 
على ذلك كلمة بنتليه فان الأمر المادى لايعقل فيه الاستحان 
للوصول إلى السعادة والشقاوة والشكر والكفران. 

و انّ النطفة في الآية المباركة هي الأمر المادى 
الذي فيه استعداد الانسانية و مافوقها لا الأمر المجرد 
المختلط من للحقائق والرقائق. 

وما ذكره الاستاد من القرنيه على ذلك غير تام لان علّة 
الغائى لاهتمام المتكلم بها و بما تذكر قبل ذى الغاية و نظير 
هذا فى الكتاب كثير و معنى الآية المباركة ان التّطفة بعد ما 
مارت سف دشرا يبد هرا: تب الادراكيه عقلاً و وهم 
و خيالاً و حسّاً مشتركاً على حسب حركات الجوهرية و بعد ما 


١-سورة‏ الإنسان: آيات او" 


فى باب التذكر ا 


تحيّق هداية سبيل السّعادة والشقاوة بالئّبى الباطن والظاهر 
ةضمو هوردا لحان والابتلاء. 

و ثانياً ان الأمر المجرد لاتركيب فيه اصلاً بل هو سبيط نعم 
فيه مراتب بحسب شدة الوجود و ضعفه و لكن جميع مراتبه 
سبيط فافهم و تأمّل! 

وثالثاً ينافي ذلك جسمانية الحدوث و روحانية البقاء التي 
هي التُحقيق في باب حدوث الإنسان عقلاً و نقلاً. 

كما قال تعالى: 9كُمٌ أَنشَأنَهُ خَنْقًا عَاخَرَ. 07 

وكما قال تعالى: (فَإِذَا سَوَّيْتَهُ وَنَقَخْتُ فيه مِن رُوحِى 
َقَُوا لَه سَجِدِينَ».'" 

ومن ذلك ينقدح عدم تمامية سائر الاخبار والآيات 
لتركيب حقيقه الإنسان من الامور العلوى والسفلى فى المادة 
المنوّية التي يعبر عنها بالتّطفة فافهم و تأمَل! 

ثم انّ التذكر فرع التفكر بحسب المتعارف إلا فى المؤيدين 
من عندالله من الانبياء والاولياء صلوات الله عليهم أجمعين و 


السسلنينناسيبسس سس سياس سس تبح 


.١5 سورة المؤمنون: آية‎ - ١ 
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ا رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
معان التركوهر أنه 0 
كما قال تعالى: (َأَلَذِينَ َدْكُرُونَ آللّة قِيَمًا وَقَعُودًا وَعَلَى 
جُنُوبهِمْ وَيَتَفَكَرُونَ فى خَلْقِ ألسّمَْوَتٍ وَألَأرْضٍ رَبّنَامَا 
خَلَفْتَ هَذَا بَطِلاً سُيْحَسَكَ فَقِنَاعَدَابَ أَلنَارٍ»”" و تذكره اما 
نان مسق من حيث الهويه المطلقه الغيبيه. 
2*0 كما قالبية: «فى ميادين الحروب يا هو يا من لا هو إِلّا 
/ ا هو». وامّا من حيث الأحدية والواحدية والالهية. 
الإحدية اد كما قال تعالى: 9قْلْ هُوَ أَللّهُ أَحَدٌ). 
0 وكما قال تعالى: «أللَّهُ نُورُ آَلسَّمَوَتٍ وَالْأَرْض». 
وكما قال تعالى: (فَأَيْنَمَا تُوَلُوا فَكَمّ وَحْهُ آللّه». 
واكام حت يعض هرات الآليية كالحنة والنان: 
وكما قال تعالى: «وَآلَذِينَ عَامَنُوَا وَعَمِلُوا لصم لِحَنتِ 
سَنَدْخِلَهُمْ جَنَْتٍ جَدَّتٍ تَخْرى من تَحْتِهَا آلأنْهَرُ خََلِدِينَ فِيهًآ 
أَمَنَّا. 7" 
وكما قال تعالى: (ِوَأَحَطْتْ بهى خَطِيَئتهُ. َْوْنَتيكَ 


ا عاضوزة الععران: ايقابلة1: 


 "*‏ سورة النساء: آنة ل/ان. 


فى باب التذكر 5 


و أمّا فى مرتبه الرّوح. 

وأمافى مرتبة السرٌ. 

اناك هرت الكت 

و امّا في مرتبة الاخفى فتصير الصور تسعين. 

ثم الداعى على هذه الصور اما خوفا من النّار و اما طمعاً 
في الجنّة و اما وجدان الحق اهلاً للعبادة لا خوفاً من النار 
ولاطمعاً فى الجنّة. 

كما قال على.49: «وجدتك اهلاً للعباده فعبدتك فتصير 
الصور مأتين و سبعين» فافهم و تأمّل! 

ثم أن المتفكر بيد تفكره ظفر بمحبوبه الذاتى و مطلوبه 


1 سورة البقرة: آية‎ - ١ 


َِ دم الصور 
في منزل التذكر 
بعد ملاحظه 
اصحاب اليمين 
والمقربين مأتان 


و سبعون منزلا 


آخر منزلة التذكر 
هو مقام الخفى 
والاخفى و هر 
الفناء فى الا شماء 


والصفات الذاتية 


الأصلى و هو الله تعالى فانّه صرف الكمال والجمال القيوم 
بحيث يملاً قلبه من حبّه و يخرج ما سواه عن قلبه. 


كما قال3#: «حبٌّ الله إذا اضاء على سرّ عيده اخلاه عن 
كل شىء و كل ذكر سوى الله». 

هذا مقام المقرّبين و هم يترددون فى رياض قدسه 
يتزوّدون من لطائف صنعه و فضله و اما مادون المقربين من 
أصحاب اليمين و هم بيد تفكرهم يظفرون لمحبوبهم و هو 
عالم جسمانى ثابت متقدر لايتغير و هو الجنّة الجسمانى أو 
عالم روحانى ثابت فوق التقدر ولكن متحدّد بحدود عقليه و 
هو الجنّة العقليه. 

وهذا معنى قول الهروىة ان التفكر طلب والتذكر وجود 
حيث ان بيد التفكر ظفر بمحبوبه الذاتى اللاصلى و هو عند 
المقربين صرف الكمال والجمال. 

وكما قال تعالى: ( يُحِيُِهُمْ وَيُحِيُونَهُ». 

وكما قال تعالى: (فَمَن كَانَيَرْجُوالقَآءَ رَبَّهِفَلْيَعْمَلَ عَمَلا 
مكيخا4: 


فى باب التذكر ١‏ 


تعالى: (فِى مَفْعدِ صِدْقٍ عند مَلِيكِ مُققَ ”)و 
عند اسجاب اسن هر العنة العسناى والر وجا رمه 
أيضاً بيد تفكرهم يظفرون بمطلوبهم و محبوبهم الذاتى 
الاصلى و عند اصحاب الشمال لا هذا و لاذاك لعدم اعتقاد هم ا 
بماوراء الطبيعة بل محبوبهم و مطلوبهم الذاتى الاصلى ليس الجسسانى 

كما قال تعالى: (إِنْ هِى إلا حَيَاتنَا آَلدُنْيَاو.7" لم 

وكما قال تعالى: (ِوَمَا يُهلِكُنَآ إلا ألدَهْرُ»." 

وهم بين قاصر و مقصر والثانى بين كافر و منافق والاخير 
اشد عقوبةً من الكافر لكفره و نفاقه. 

كما قال تعالى: (إنْ أَلْمُنَفِقِينَ فى ألدَّرْكِ الْأسْقَلٍ من 
آلنّارٍ4”" والكافر اخف عقوبة من المنافق لفقد احد الملاكين 
للعقوبة فافهم و تأمّل! 


لومي 


سورة القمر: آية 3ه. 


سورة الانعام: آبة 8 
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© - سورة الجائية: آية 5. 


سورة النساء: آبة ١8‏ . 


أن السالك بيك 
التفكر يستيقظ و 
يتوب و يحاسب 


يتيب و يتذكر 


1 ارشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
و اما كلام الشارح ان اليب د كر لان الانابة بعد التوبة 
إليه تعالى و بعد المحاسبه يرفع موانع الاشتغال حتى يتصفىّ 
السالك إليه تعالى ثم يتذكر لصفاءفطرته فلا يخلو عن اشكال. 
اما أَوَلً لان الانابة كما انها بعد التوبة والمحاسية أيضاً بعد 
اليقظة و هى بعد التفكر فعلى هذا بيد التفكر يستيقظ و يتوب 
ويحاسب و ينيب و يتذكر فالتفكر اول المنازل. 

كما قال.#ة: «بنه قلبك بالتفكر و بعين هذا يرد على 
الماتن». 

و ثانياً ان زيادة المبانى تدل على كثرة المعانى فالتفكر 
منشاء للذكر والأنابه سبب لشدّته و هي مرتبه ذكر القلبى و 
مافوقه من الروح والسر والخفى والأخفى فافهم و تأمّل! 

و امّا ما قال محيى الدين في الآية الشريفة و مايتذكر من 
ينيب فهو بعض معاينه لاكلّه فان متعلق التذكر ليس خصوص 
بعض مراتب الالهية كالجنة والنار بل يشمل تذكر الهوية 
والأحدية والواحدية والالهية بتمامها و بعض مراتبها على 
فى الخالنةين الللكة الرايكة التجدودة وغير التحدودة 
دون مرتبة القلب و ما فوقه من سائر المراتب ور شان 


فى باب التذكر 5 


نيا و أحفاثاً يذاعى الخوف او الطفع فى الجنة او وجدان الله 
اهله للعبادة فافهم و تأمّل! 

ثم متعلق الانابة ليس خصوص التجرد عن النشأة الطبيعة و 
عالم الناسوت لان الانابة لها مراتب فكل مرتبة تجرد عن 
مرتبة مادونها حتى يحرق السالك جميع حجب النوريّة و 
يصل إلى معدن العظمة و يصير السالك متعلقا بعر قدسه تعالى 
م يفنى عن فنائه فيدخل في جملة. 

ما قال.#ة فلاحظته فصعق لجلالك. 

واما قال المحيى الدين في الآية الشريفة و مايذكر إلا 
اولو الالباب فصحيح من جهة عدم تقيبد متعلق الذكر 
بخصوص احوال الماضية والمستقبلة فى السالك بل اطلاقه 
يشمل تذكر الحق لجميع شئونه من الهوية والاحدية 
والواحدية والالهية و بعض مراتب الالهية من الجنّة والنار 
تَخو الخالية اق الملكة ال#ابيخة النحدوة: او الفلكه الداسخة 
الغير المحدودة تذكراً دون مرتبة القلب او فيه و ما بعده من 
الرّوح والسرٌ والخفيّ والأخفى بداعى الخوف من النّار او 
الطمع في الجنّة الجسمانى او الروحانى او وجدان الحقّ اهلاً 


ان الانابة ليس 
خصوص التجرد 
عيبن النشاة 
الطسبيعة و عالم 
الناسرت بل لها 
مراتب إلى ان 
يصل إلى معدن 
العظمة 


ان لمقام التذكر 
مراتب و هي 
مرتبة القلب 
والروح والسر و 
الخفى والأخفى 
حتى يصل إلى 
معدن العظمة 


ف رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


للتذكر لا: امال والجمال او لانّه المنعم الاستقلالى 
اوكليهما فافهم و تأمّل! 

و لكن هو قيّد اولوالألباب بتجريد اللّب عن قشور 
الاوهام والرّسوم والعادات و هذا ليس الا مرتبه من صاحب 
اللَب دون جميع مراتبه بل لصاحب اللّب مراتب والمذكور 
في كلامهية اول مرتبه والذي يناسب مع كلمة التذكر هو ما 
فوق مرتبة الاولى لانّكثرة المبانى تدل على كثرة المعانى و 
هى مرتبة القلب و مافوقه من الروح والسرّ والخفيّ والأخفى 
فافهم و تأمّل! 

و انا ما قال والدئ تدس :روه القدوسى ان التذكر 
استحضار ما يتفكر فيه فغير شامل لحضور الابتدائى بل 
مورده خصوص حضور التجدّدى سواء كان بانظار جديد كما 
فى العقل بالملكه او بلا انظار جديد كما فى العقل بالفعل فعلى 
هذا كلام الهروى: تام حيث قال ان التفكر طلب والتسذكر 
وجود فافهم و تأمّل! 

وامّاما قال الشارحش انّ التفكر لايكون الا فقدان 
المطلوب لاحتجاب القلب بصفات النفس فيتلمس البسصيرة 


فى باب التذكر م 
مطلوبه فغير تام. 

اما أوَلاَ فلانٌ احتجاب القلب بصفات النفس مانع عن 
الشهود و مافوقه في المعارف لاعن الوصول برهاناً. 

و ثانياً عدم الوصول برهاناً من جهة عدم المقتضى و هو 
عدم التفكر لامن جهة وجود المانع و هو احتجاب القلب 
بصفات النفس فافهم و تأمّل! 

و ثالثاًانّ التفكر ترتيب امور معلومة ليظفر بالمطلوب 
فعلى هذا فالتفكر امور موجودة مربّبه لافقد ان المطلوب فلذا 
عبّر الماتن عنه بالطلب و مصداقه هو ترتيب امور معلومه 
ليظفر بالمطلوب برهاناً لاشهوداً و وصولا. 

و رابعاًان تلمّس البصيرة اعم من البرهان والشهود 
والوصول فافهم و تأمّل! 

وامّاما قال الشارح* و اما التذكر فهو عند رفع الحجاب و 
خلاص من خاصة الانسانية عن قشور صفات النفس 
والرجوع إلى الفطرة الاولى فيتذكر ما انطبع فيها في الازل 
من التوحيد والمعارف بعد النسيان بسبب التلبّس بغواشى 
النشاة. 


ان عالم الذر لسن 
إلا عالم علل 
وجودنا من جهه 
واجدية كل علة 
لمعلولها في نفسها 


ع رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
فَنْسِىَ )7.4 

أقول أوَّلاً ان عالم الذر ليس إلا عالم علل وجودنا من جهة 
واجدية كل علة لمعلولها في نفسها بنحو اللابشرطية لابشرط 
اللائية و هذا يشمل جميع علل الطولية حتى مبدء المبادى و 
واجب الوجود كما ثبت ذلك في العلم العنائى الذاتى على 
منهج الفلسفة والعرفان. 

و ثانياً بمجرد رفع المانع والخلاص عن قشور صفات 
النفس لايتحقق الشهود إلا بعد ايجاد المقتضى و هو الورود 
فى مرتبة القلب والروح والسرّ والخفى والاخفى فعلى هذا 
ليس المانع هو خصوص نشأة الطبيعة. 

و ثالثاًانَ نسيان آدم ليس إلا ترك ما عهد إليه ارشادأ 
لانسيان ما عهد إليه لعصمة الانبياءتنة كما يستعمل في 
الكتاب في غير هذا المورد في الترك. 

وكما قال تعالى: (وَنَحْشُرُُر يَومَ ألْقِيَامَةِ أَعْمَئ * قَالَ 


فى باب التذكر ا 


ايش فمِّيتهَا وَعدَيكَ ليم تُنسَئ» ٠"‏ 

و رابعاً ان الرجوع إلى الفطرة الاصلية والاولية ليس إلا 
البرهان اعنى برهان التضايف في الصفات ذات الاضافة أو 
الوجدان بعد الفراغ عن عصمة الفطرة. 

كما قال تعالى: 9فِطْرَتَ أللَهِ ألْتَى فَطَرَّ ألنَّاسٌ عَلَيْهَا 
لاَِيلَ ِحَدْقٍ آلنّهِ دَلِكَ آلدِينُ آنْقيَم وَنَحِنٌ أَكْمَرَ ألسّاسٍ 
لايَعْلَمُونَ). 

فعلى هذا لايرجع إلى تذكر ما انطبع فيه ازلاً فافهم و تأمّل 
بل ينتهى إلى برهان التضايف لاثبات التوحيد و المعارف 
الإسلاميّة او ينتهى الى عصمة الوجدان لاثبات التوحيد و 
سائر اصول الاعتقادية فافهم و تأمّل! 

قال الهروى» ابنية التذكر ثلثة اشياء الانتفاع بالعظة و 
استبصار العبرة والظفر بثمرة الفكرة. 

أقول ان اصحاب الشمال يتعظ و ينتفع بالموعظة الحسنة 


١-سورة‏ طه: آيات ؟؟ الى .5١‏ 


ان الرجوع إلى 
الفطرة الاصلية 
ليس إلا البسرهان 
اعنى برهان 
ااقضايف او 
الرجدان بعد 
الفراغ عن عصمة 
الفطرة 


4 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


و يصير مؤمناً بالله ورسوله واوليائه المعصومين صلوات الله 
عليهم أجمعين و يصير موقن بيوم القيامة اما بطريق الخطابة و 
اما بنحو جدال الاحسن و أما بطريق الحكمة البرهانية. 

كما قال تعالى: «أَذْعٌ إلى سَبِيلٍ رَبَكَِالْحِكْمَةِ وَأَلْمَوْعِظَةٍ 
لْحَسَنَة وَجَ'وِلَهُم الى هِىَ أَحْسَنُْ)».7" 

وكما قال تعالى: (قُلْ إِنَّمَا أَعِظكُم بِوَحِدَةٍ أن تَقُومُوالِلّه 
مَشْنَى وَفْرَّدَى)».7" 

كما ان المؤمنين و اصحاب اليمين ببعظ و ينتفع بالوعد 
والوعيد يرتقى فى اول مقام المقربين و هو القلب و عنه إلى 
الروح و هكذا إلى السر والخفى والاخفئ و هذه سبع مراحل 
من اصحاب الشمال إلى آخر مرتبة المقربين و هى الاخفى. 

ثم فى كل مرتبة وعد و وعيد عقلى و قلبى و جوارحى و 
يصير مضروبه ست ثم يضرب الست فى الثمان فيصير 
مضروبه ثمان واربيعين ثم ان هذه الصور اما بنحو الحاله او 
الملكة الراسخة المحدوده او غير المحدوده فيصير مضروب 


.١7؟6 -النحل: آية‎ ١ 


ناشور ة اشنا أن 6 


فى باب التذكر 0 
الصورة ماه و أربعة و أربعين صورة. 

واما الوعد والوعيد لاصحاب الشمال حتى يتقظ و يرتقى 
في اصحاب اليمين. 

قال تعالى: (وَآَلَّذِينَءَامَنُواوَعَمِنُوالصّلِحَاتٍ أولتكَ 
أَصْحَابٌْ ألْجَنَةِ هُمْ فِيهَا خَلِدُونَ».!" 

و قال تعالى: (بَلَى من كَسَبَ سَيَمَة وَأَحَطَتْ بِه, 
حَطِيِئَتهُفَأُوَْنكَ أَصْحَبُ آلحارٍ هُمْ فِيهًا خَْلِدُونَ).7" 

والدخول في اصحاب اليمين اما بطريق الخطابة و اما 
بنحو الجدال الاحسن و اما بنحو البرهان واماالوعد والوعيد 
لاصحاب اليمين حتى يتّظ و يدخل فى المقربين اعنى اول 
متهم قوله تعالى: (ِيََأَيهَا َنَذِينَءَامَنُوَأْءَامِنُوا4 في مرتبة 
العقل آمنوا في مرتبة القلب اى كن رمياً له تتعالى و في 
0 : 

كما قال تعالى: (أَلَمْ يَعْلَم بِأَنَ آللّه يَرَى4. 


.87 -سورة البقرة: آية‎ ١ 


؟ - سورة البقرة: آية ١‏ 


اما مقام القرب 
فهو مقام القلب 
والروح والسر 
والخفى والاخفى 
حتى يصل إلى 
معدن العظمة 


اما مقام الروح 
فهر شهرد حى 
المستجلى فى 
آيات خلقه دون 


آيات أمره 


0 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
وكما قال تعالى: «وَآمْ ضْمّع آلْقنكَ أَعُْننَا وَوَحْينَا.!" 
ثم يقال لاصحاب الا انها الدية فهر ا قدا اتا 

روحاًاى كن شهود الله تعالى و مشاهد له فى آياته الخلقيه. 
وكما قال تعالى: ١‏ فَأَيْتَمَا نوَلُوا فَكَمَ وَجْهُ آللّه». 
كما قال تعالى: (أللّهُ كُورُ ألسَّمَوَتٍ وَاَلْأرْض». 
وكما قال تعالى: وِيُحِيُهُمْ وَيُحِبُونَة». 
وكما قال تعالى: (إن كُنْثُمْ تَُحِبُونَ آللّهَ فَاتَبِعُونِى 
ان المحبة لايعقل إلا بادراك الكمال والجمال و حيث كان 

الكنال والحمال ذا مراف مشككه مثل الوجود كان:موشة 

منه صرف الجمال والكمال القيّوم فهو المحبوب الذاتى و 

دونه غيرى تبعى فاصحاب القلب و مافوقه بعد التفكر في 

مراتب الكمال والجمال يحب الله ذاتاً بالاصالة و غيره تبعا. 
ثم يقال لاصحاب الرّوح انها الذين امتوا روحا اكوا 


سراً اى كن محبّاً له و شاهداً له فى جميع آياته تعالى من عالم 


١‏ -هود: آية لا”. 


فى باب التذكر 0١‏ 

كما قال.ية: «حتى تخرق ابصار القلوب حجب النور 
فتصل إلى معدن العظمة و تصير ارواحنا معلقة يعرٌ 
قدسك». 

ثم يقال لاصحاب السرٌ يا ايها الذين آمنوا سرّاً آمنوا خفيا 
اى كن محبًا له و فانيا في المحبوب. 

كما قال:##: «فتصل إلى معدن العظمة و تصير ارواحنا 
معلقة بعز قدسك». 

ثم يقال لاصحاب الخفى يا ايها الذين آمنوا خفيّاً آمنوا 
اخفاء اى كن فانيا عن فنائك بحيث لايرى شيئاً حتى فنائه 
58 الله. 

وكما قال 9ة: «ولاحظته فصعق لجلالك» فافهم و تأمّل! 

ثم ان السّالك إلى الله تعالى لاينفع بالعظة الا بعد ادراك 
شدة الاحتياج إليها ولايدرك شدة الافتقار إليها الا بعد ادراك 
امور الأوّل أن اللإنسان من جهة حقيقته أمر مجرد عن المادة و 
لواحقها والشاهد على ذلك ادراك الإنسان نفسيه بالعلم 
الحضورى و أشار إلى ذلك بقوله أنا ولاحضور للمادة و 


0١‏ رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


لواحقها فليس الانسان بمادة و جسم و طبيعة و عنصر و اتم. 
كما قال تعالى: «وَيَسَْلُونَكَ عَنِ ألرُوح قلٍ ألرُوحٌ مِنْ أمرٍ 
رَمَى "١.4‏ 

وكما قال تعالى: ؤكُمَ أَنَشَأسََهُ خَنْقًا ءاخر" 


وكما قال تعالى: (هَإِذَا سَوَيه وَتَقَخْتُ فيه مِن رُوحِى 


ان المجرد باق و 0 5 

ابت شرت عه فقعوا له, سلجدين».'" 

الفاعلى والغائى و وكما قال تعالى: كن تَكَفْرُونَ بالله و 5 أَمْوّنًا 
هواله تعالى 


استقلالاً 


فَأَحْيَكُمْ كم يمِيِتكُمْ ْم نُحيِيكُمْ ثُمَإِلَيْهِ تَوْجَعُونَ)7.4" 
الثانى ان المجرد باق و ثابت بثبوت علة الفاعلى والغائى 
وهو الله تعالى استقلالاً والعلل المتوسطه التَامضافاً إلى 
جميع آيات الداله على الخلود والابدية. 
قال تعالى: (ِوَآَنَّذِينََامَنُوأوَعَمِنُواآلَصَلِحَتٍ أَوْلَتكَ 
أُضْحَابٌُ ألْجَنَّةِ هُمْ فِيهًا خَلِدُونَ». 


.68 سورة الاسراء: آية‎ - ١ 
.١15 سورة المؤمنون: آية‎ - * 
.58 سورة الحجر: آية‎ 


سورة البقرة: آية 78. 


فى باب التذكر 0 
و قال تتعالى: (بَلَئ مَن كَسَبَ سَيَنَةُ وَأَخطَتْ بِهِ, 
حَطِيَتُ دك أَضْحَبُ ألنَّرِ هُْ فيه خَدلِدُونَ». 
الثالث ان المجرد الثابت يحتاج إلى مايصصح حيوته في 
جميع عوالم الصعودية من البرزخ والمثال والملكوت ٠ن‏ نادت 
والجبروت و مافوقها و هي الأعمال الصالحة عقلاً و قلياو يحت جإلى نا 


جوارحا. 0 

د د 

كما قال تعالى: لوَوَجَّدَوا ما ععملوا حَاضرًا وَلَايَظَلِمٌ الصعودية من 

رَمكَ أَحَدَاَ .07 لبسرزخ والسثال 

د والم لكوت 

وكما قال تعالى: «يَوْمَ تَجِدٌ كل نفس ما عَمِلِتْ مِنْ خَيْرٍ والجبروت و 
مافوقها 


مُحْضُرًا وَمَا عَمِلَتْ مِن سُوَءِ». )0( 

وكما قال تعالى: (عَلِمَتْ نَفْسٌّ مآ أَخْضَرَتْ)». © 

وكما قال تعالى: 9( فَمَّن يَعْمَلُ مِثقالَ ذَرَّةِ خَيْرَا يَرَهُ * 
وَمَن يَعْمَلُ مِثْقالَ ذَرّةِ شَرًا يَرَهُ4. 0 


١‏ - سورة الكهف: آية 9ع. 
"١‏ سورة العمران: آية .". 
" - سورة التكوير: آية .١*‏ 


لايمكن تحصيل 
ما يصحح حيرة 
الآخره إلا فى 


عالم الناسرت 


؟0 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 

ارا لأسدك تعصلها يصع الجدية ل عاك 
الناسوت كما قال تعالى: ولَيْسَ بانس إِلَّامَا شك 

وكما قال 2ة: «الذنيا مزرعة الآخرة».0" 

وكما قال #: «اليوم عمل بلاحساب و غداً حساب 
بلاعمل».7) 

و كما قال تعالى: (وَمَنْ أرَادَ آلْأَخِرَةَ وَسَعَئ لَهَا سَغْيََا 
وَهُوَمُؤْمِنُ فَأَوْلَنِكَ كَانَ سَعْيُهُم مَشْكُورًا.!" 

الخامس ان الإنسان في العوالم الصعودية بعد مفارقة عالم 
الناسوت لايمكن له الاستظلال بظل احد حتى يعيش من فضل 
حيوته فى الاخرة كما فى عالم الناسوت. 

كما قال تعالى: (وَنَادَىْ أُضْحَبُ ألنَارٍ أَضْحَبَ أَلْجَنََ 
أَنْ أفيضُوا عَلَيْنَا مِنَ أنْمَآء أو مِمًا رَرََكُمُ آلنّهُ قَانُوَاإِنَّ آللّه 
حَرََهَُا على أَلَِْرِينَ».!0 


١‏ سورة النجم: آبة 9م. 

؟ -عوالى اللآلى: 7517/١‏ . 
" _-ارشاد القلوب: .191/١‏ 
#داصورة الأسراءة ابه 5 


ه ‏ سورة الاعراف: أآية ١ث.‏ 


فى باب التذكر 60 


السادس ان مصحّح الحيوة لابد أن يكون امراً ثابتاً باقياً 
مثل الانسان فكما ان الانسان كان ثابتا و باقياً باللّه فلابد ان 
يكون مايصحح حيوته ثابتا باقياً بالله و لذاكانت الجنة و 
نعمائها ثابة باقية ببقاء اللّه كما ان النار كانت ثابتة باقية سقائه 
تعالى فافهم و تأمّل! 

واما الدليل على ان الانسان كان موجوداً مجرداً عن المادة 
والجسم والطبيعة والعناصر والاتم هو ان الإنسان عالم بنفسه 
بعلم حضورى و كل عالم بنفسه بعلم حضورى فهو مجرد 
فالانسان مجرد عن المادة والجسم والطبيعة والعنصر والاتم. 

وأيضاًان الإنسان عاشق لنفسه وكل عاشق لنفسه فهو 
مجرد فالانسان مجرد عن المادة والجسم والطبيعة والعنصر 
والاتم. 

كما قال تعالى: «فِطْرَتَ أللّه أَلّتَى فَطَرَ آلنَّاسَ عَلَيْيَا 
لاتئيلَ ِخَلق آللّهِ َك آلِيُ آْقيمُ وَنَحِنٌأَْمَرَ ألسّاسٍِ 
لاتَعْلمُونَ»م.() 1 


.". سورة الروم: آية‎ - ١ 


أن حرا هَ 
ع لحيوة 
لابد ان يكون امرا 
ثابتاً باقياً مثل 


الانسان 


ان الإنسان بما هو 
انسان عاشق البقاء 
و حيث ان العشق 
والعاشق فعلى 
فلابد ان يكرن 
معشوق الإنسان 
تشيدنقاً فىدار 
التحقق 


عه رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 

ان الفطرة العالمة والعاشقة اللتان هما عين حقيقة الإنسان 
أقوى شاهدٍ على تجرد الإنسان. 

واما الدليل على بقاء المجرّد و ثباته ابداً عقلاً هو بقاء علته 
الفاعلى والغائى و هو الله تعالى استقلالاً و مادونه من 
المجددات الطوليّة رابطا. 

وام الدّليل الفطرى على بقاء المجّد هو فطرة عشق البقاء 
فان الانسان بماهو انسان عاشق للبقاء و معشوقه غير موجود 
فى عالم الناسوت و مع ذلك عشقه لايفتر ولاينقص و حيث أن 
الفطرة معصومة عن الخطاء والسّهو والاشتباه فلابدٌ ان يكون 
معشوقه متحقّقاً في دار الوجود مضافاً إلى ان برهان التَضايف 
يقتضى وجود المعشوق و تحققه لان العاشق والعشق فعلىٌ 
فلابد ان يكون معشوقه فعلياً. 

كما قال تعالى: (فطُرَتَ آللّه آَنَتَى فَطْرَ لاس عَلَيْهَا 
لَانَيْدِيلَ لِحَدْقٍ آلنّهِ ذَلِكَ آلبينُ آلْقَيَمُ ونَكِنَ أَكَفَرَ ألسّاسِ 
لايَعْلمُونَ)». 

وأيضاً مايدلّ على ذلك فطرة عشق الرّاحة واللّذة المطلقه 
فان الانسان بما هو انسان عاشق للرّاحة واللّذة المطلقة التي 


فى باب التذكر 0 


ثم ان معشوق الإنسان غير موجود فى عالم الناسوت و مع 
ذلك كان الانسان عاشقاً للّاحة المطلقه واللّذة المرسله بحيث 


لايفترعشقه ولاينقص اصلاً فلابدٌ ان يحكم بوجود معشوق 
الفطره في عالم ثابت ابدى لعصمة الفطره و لبرهان التضايف 
فافهم و تأْمّل! 

وممايدلٌ على ذلك فطرة عشق الحريّه فان الإنسان بما هو 
انسان عاشق للحريّه و نفوذ المشية ولكن معشوقه غير 
متحقّق في عالم الناسوت و مع ذلك لايفتر ولاينقص عشقه 
الفطرى اصلاً فلابد ان يحكم بوجود معشوق الفطره في عالم 
ثابت ابدى لعصمة الفطرة و لبرهان التضايف فافهم و تأمّل! 

ومما يدل على ذلك فطرة عشق السلام والسلامة المطلقه 
الإندية الدائية وان معشوق الانسان غير موجوة فى عناله 
الاسرت ومع ذلك كان عقظه ينانا فلاب بعك النطرة 
العاصمة و برهان التضايف من وجود عالم كان معشوق 
الإنسان موجوداً فيه وهو عالم ماوراء الطبيعة. 


ان الإنسان بما هو 
اننان عاشق 
لللام فلابد ان 
يحكم بفطرة 
عبن اجام 
والسلامة وجود 
عالم هو عين 
السلام والسلامة 


ان الانسان بما هو 
انان عاشق 
للامان المطلق 
الدائم و حيث ان 
العشى والعاشق 
فعلى فلايد ان 
يكون المعشوق 
فى دار التحقيق 
فعلياً و هو عالم 


الآخرة 


04 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
كما قال تعالى: و وَأللَهُ يَدْعُوَا إِنَى دَارِ آلسّنم4”" فافهم و 
تأمل! و ممًا يدل على ذلك فطرة عشق الأمان فان الانسان بما 

هو انسان عاشق للامان المطلق الدائم الأبدى و معشوقه لم 

يكن موجوداً في عالم الناسوت و مع ذلك لاينقص و لايفتر 
من عشقه بشىء اصلاً فلابد بحكم الفطرة العاصمة عن 
الخطاء والاشتباه و برهان التضايف من وجود عالم كان 
معشوق الإنسان موجوداً فيه وهو عالم ماوراء الطبيعة 
والامان المطلق الدائم الابدى مختلف بالنسبة إلى اصحاب 
النعين.والمقوبين و متهم من مضق الأفان من العذ انبالطل 
الدائم و هم العبيد و منهم من يعشق الامان من هجران اللذات 
العسمافة المظلقة الاق بو هو التعار و مع من يعليق 
الامان من هجران لذة اللقاء المطلق الدائم و هم الاحرار 

فافهم و تأمّل! 

و اما الدليل على احتياج الإنسان مايضصّحح حياته في 
العوالم الصعوديّة من البرزخ والمثال والملكوت والجبروت 


فى باب التذكر 0 
الجحيم لاصحاب الجنّة. 

كما قال تعالى حكاية عنهم: (وَنَادَىْ أَصْحَبُ ألنَّارٍ 
أُضحَبَ ألْجَنّة أنْ أفيضُوا عَلَيْنَا مِنَ ألْمَآء أو مِما رَرَقَكُمْ 
أللَّهُ قَالوَاًإِنَّ آللّهَ حَرَّمَهُمَا عَلَى الْكَفِرِينَ7.4" 

ولولا احتياجهم إلى الماء والارزاق.الموجوده عند 
اصحاب الجنّة لما سئلهم من افاضة الماء والارزاق عليهم 
فيعلم من الآية المباركة شدة احتياج اصحاب الجهيم إلى ما 
بصّحح حيوتهم إلا انّه لابد تحصيل ذلك في عالم النناسوت 
كما انّ اصحاب الجدّة حصّلوه في عالم الناسوت فعلئ هذا 
احتياج الإنسان إلى ما يصحّح حيوته فى العوالم الصعودية 
ضروى فطرى و عقلى برهانى و نقلى كتابى و شهودى 
وصولى كالحسين 9ه و اصحابه و بعض اصحاب النَّبى الحتم 
كزيد بن حارثة و من هذا ينفتح باب الاحتياج إلى الوحى 
والتحديث والنبوة والولاية. ْ 


.ه١ سورة الأعراف: آية‎ - ١ 


ان احتياج الإنسان 
إلى مايضح حيوته 
في ماوراء الطبيعة 
فطرى و عقلى و 
برهانى و نقلى 


كتابى و شهودى 


انزالايمان 
والتتتجلكات 
الفاضلة إذا كانت 
راسخة في النفس 
النفس بحسب 
الصورة النوعية 
هذه الملكات 
الراسخة المتحدة 
مع النفس باقية 
ببقاءً النفس 


37 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 

اما الدليل على ان ما مح دا يكون ذائما و 
ابتاً سرمدياً مثل الانسان فان الايمان والملكات الفاضلة اذا 
كانت راسخةً في النفس عقلاً و قلباً فتصير النفس بحسب 
الصورة النوعية هذه الملكات الراسخة فإذاكانت النفس باقية 
ببقاء الله تبارك و تعالى كانت هذه الملكات الراسخة المتحدة 
مع النفس باقيّهَ ببقائه تبارك و تعالى. 

كما قال تعالى: 9وَوَجَدُواً مَا عَمِلُوا حَاضرًا وَلَاَظْلِمُ 
رَكُكَ أَحَدَّاه. 

وكما قال تعالى: يوم مجه َي ما عملت من خَير 
مُخْضَرًا وما عَمِلْتْ مِن سُوَءِ».١"‏ 

وكما قال تعالى: (عَلِمَتْ نَفْسٌّ مآ أَخْضَرَتْ». 

وكما قال تعالى: <فَمَّن يَعْمَلُ مِثْقالَ ذَرةِ خَيْرَا يَرَهُ * 
وَمَّن يَعْمَلُ مثقال ذَرَّة شرًا يَرَهُ4. 7 

وامّا الدليل على ان ما يصّحح حيوته لايمكن تحصيله إلا 
في عالم الناسوت لتحقق الحركة الجوهر به فيها فقط دون 


هة1”1”ك“ل” ”1 0ك 


,”٠ سورة العمران: أآية‎ ١ 


؟ سورة الزلزلة: آأيات لاو 8. 


فى باب التذكر ١‏ 


سائر العوالم الصعوديّه من البرزخ والمثال والملكوت 
والجبروت و مافوقها فيجب عقلاً و شرعاً للملازمة بين 
الحكمين في باب العلل دون المعاليل. 

مضافاً إلى ماورد فى الشرح من الكتاب والسّنة. 

امنا الكتاب قوله تعالى: لَيْسَ لِلَِنْسَنِ إِلَامَا سَعَئ». 

وكما قال تعالى: (وَمَنْ أرَادَ لْأَخِرَةَ وَسَهَئ لَهَا سَغْيَهَا 
وَهُوَ مُؤْمِنُ فََوْلِكَ كَانَ سَعْيُهُم مَشْكُورًا4. والسعى ليس 
الاعقلناً وقلييا وجرارغيا. 

وأمّا السنة قولهء9ة: «الدّنيا مزرعة الآخرة». 

و قولهكة: «اليوم عمل بلاحساب وعدا حساب بلاعمل 
والعمل». 

اما عقلى و هو الايمان و مراتبه و اما قلبى و هى الملكات 
الفاضلة و درجاتها و اما جوارحى و هى الأعمال الحسنه 
بانواعها فافهم و تأمّل! ْ 

نعم من يبلغ إلى حدٌ لايمكن له تحصيل ما يصحّح الحيوة 
في عالم الناسوت لابد في الحكمة الالهيّة ان يختبر ولو مرّة 
واحذه فى عالم البرزخ ليتميّز المطيع من العاصى كما ورد 


والدليل على ما 
يلصح حيوهة 
ماوراء الطبيعة في 
ثبوت الحركة 
الجوهرية فى 
دون سائر العرالم 


إن الانسان نصير 
اعماله عقلاً و قلباً 
و جوارحاً بناء 
على التسناسخ 
المعنرى صورة 
نوعية مناسبة 


لاعماله 


2 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


ذلك 2 في الخضار الوا وذوعن المعضرمين صلواك ان عانة 
اف : 

و اما الدليل على انه لايمكن الاستظلال بظل احد في 
العوالم الطوليّه من البرزخ والمثال والملكوت والجبروت و 
مافوقها عقلاً و شرعاً بخلاف عالم الناسوت فانه يمكن و 
واقعٌ حراماً و حلالاً. 

اما عقلاً فلان الانسان يصير حقيقته بحسب اعماله عقلاً و 
قلباّو جوارحاً بناءًَ على التناسخ المعنويه صورة نوعية 
مناسبة لاعماله : لم يطبوقى العوالء الصعوديه بهد الصو ر» 
النوعية الحاصلة من اعماله الثابتة ابد ببقائه تعالى. 

كما قال تعالى: (وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا خاضرًا وَلَايَظْلِمُ 
رَمكَ أَحَدّاه. 

وكما قال تعالى: ويَوْمَ تَجدُ كل َس ما عِلَتْ مِنْ خَيْرٍ 
مُحْضّرًا وَمَا عَمِلَتَ مِن سُوَءِ). 

وكما قال تعالى: ( كلما أَرَادُوَا أن يَخْرْجُوا مِنْهَا أَعِيدُوا 
فيهًا».() 


١-سورةا‏ لسجدة: آبة 6 


فى باب التذكر نه 
. وكماقال تعالى: (ِعَلِمَتْ مَفْس مآ أَخْضرَتْ». 

وكما قال تعالى: 9فَمَن يَعْمَلْ مِثقالَ ذَرَّة خَيْرًا يَرَهُ * 
َمَن يَعْمَلْ مِتْقَالَذَوّةِ شَرًا يَرَه4. 

قال تعالى: ١وَنذِينَ‏ اموأ صيِحَتٍ أُولَتيِ 
أَضْحَبُ آلْجَنَةِ هُمْ فيا خَدلِدُونَ». 

وقال تعالى: 9بَلَى مَن كَسَبَ سَيّنَةٌ وَأَخَطَتْ به, 
حَطِيَئَتهُ لتك أَْحَبٌ نر هُمْ فيا حَْلِدُونَ». 

وكما قال تعالى: («وَلَقَدْ حِنْثَمُونَا فُرَدَئ كَمَا خَلَقَنَكُمْ 
أوّلَ مَرَةِ وَتَرَكْتَم مَا خَوَلَْكُمْ وَرَآءَ ظَهُورِكُمْ».7" 

ثم هذه الصّورة النوعيّة الحاصله من اعمال الإنسان تصير 
متحدّة مع حقيقة الإنسان بناءً على ثبوت التناسخ المعنويّه 
فعلئ هذا إذا كان الانسان باقياً ابداً ببقاء الله فامًا يلتدّ بهذه 
الصّورة ابداً و اما يتألّم بها ابداً. 

وامّا نقلاً وكما قال تعالى: 9كَلَّمَآ أَرَادُوَا أن يَخْرجُوا مِذْهَآ 
عِيدُوا فِيهَاه. 


وو 
ع 
١‏ 


4 سورة الانعام: آبة‎ ١ 


ان صورة النوعيّه 
الحاصلة من 
اعمال الإنسان 
تصير متحدة مع 
حقيقة الإنسان 
بناهٌ على ثبوت 
التناسخ المعنوى 


ان إصحاب النار 
صورتهم صورة 
اللحنصاطينق 
ولايزول عنهم و 
ان اراد الخروج 
عنها رذوا اليها 


اع رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
أَنْ أفيضُوا عََيْنَا مِنَ آلْمَاء أو مِمًا رَرَقَكُمُ آلنّهُ قَانوََإِنَ آللّه 

ان اصحاب النار يصاحب النار التى هى صورتهم النوعيّة 
بحيث لاتنفك عنهم و ان ارادوا الخروج عن هذه الصورة 
النوعيه فهم دائماً و ابداً يستظلون فى ظل انفسهم ولايمكن 
لهم أيضاً ان يلتذوا بنعمة اصحاب الجنّة حتى مع السؤال 
عنهم و لو بشيئ جزئى من نعمهم النازلة مثل الماء فكيف 
النعم العالية. ثم ان اصحاب الجنة صورتهم هى صورة 
الانسان و احسن من الملائكة و اما صورة اصحاب النار اما 
صورة الشياطين. 

كما قال تعالى: (ِوَإِذَا خَلَوْإِنَىْ شَيَطِينْهمْ قَالُوَا إِنَا مَعَكُمْ 
إِنْمَا نَحْنُ مُسْتَهْزِءُونَ».7" 

كما قال تعالى: (كَأَنَّهُ رُءُوسٌ أَلشَيَطِينِ»" و اما 
صورة الانعام والبهائم. 


.١* -سورة البقرة: آية‎ ١ 


؟ - سورة الصّافات: آية 518. 


فى باب التذكر 20 
كما فال تعال: إن هملك العم بَن همضل 
سَبِيلاً». 7" 

كما قال تعالى: 9كَأَنَّهُمْ حُمُرٌ مُسْتَنْفِرَةَ # فَمَّتْ من 
قَسْوَرَة4”" و لايمكن لهم الخروج من النار الحاصلة 
باعمالهم عقلاً و قلباًو جوارحا. 

كما قال تعالى: «إنَّ آنذِينَ قروا لَوَْنَ لَهُم ما فى الأزضٍ 
جَمِيعًا وَمِخْلَهُ مَعَهُلِيَفتَدُوا به مِنْ عَذَابٍِ يَوْمِ ألْقِيَمَةِ مَا 
تَكْيَلَ مِنْهُم وَلَهُم عَدَابُ ألِيمٌ # يُرِيدُونَ أن يَخْرُجُوامِنَ آلنَار 
وَمَاهُم بِخَرِحِينَ مِنْها وَلَهُمْ عَذَابُ مّقِيمُ9.4" 

ولايمكن لهم الخروج من صورة الشياطينه والسبعية 
والبقرية الحاصلة لنفوسهم في الحركة الجوهرية من الأعمال 


السيئة العقلية والقلبية والجوارحية إذا صارت هذه صوراً 


نوعية لنفوسهم 


كما قال تعالى: «كلْمَا أَرَادُوَا أن يَخْرْجُوا منَهَآ أعددوا 


فِيها)». 


اد شونة اليدتن: باع ها اه 


 '"'‏ سورة المائدة: آيات 6 والام. 


ان اصحاب النار 
صورتهم كصورة 
البهائم والانعام 
كما قال تعالى: 
(ازه ولا 
كالانماء بل عت 
اضل سبيلا) 


ان حققة الشفاعة 
هى الاستضلال 
بظل نففه بعد 
رفع المانم لا 
الاستظلال بظل 
غيره من الانسبياء 
والاولياء فلابد ان 
يكون مورد 
الشفاعة مومناً لا 


كافراً و لا مشركاً 


عع رشحات الاخلاق. فى باب ل 


كما قال تعالى: (وَتقد حشدمونا قردى كما خلفسطة أوز 
مَرّةِ وَتَرَكْتَم مّا خَوَّلْسَكُمْ وَرَآءَ ظَهُورِكُمْ». 

فان قلت فهل الشفاعة فى عالم الآخرة إلا الاستظلال بظل 
الانبياء والاولياء والشهداء والصالحين فكيف يقال انه غير 


معقول. 
قلت ان مورد الشّفاعة هو المؤمن الذي ارتكب بعض 
المعاصى و لم يوقق للتّوبه والاستغفار لا الكافر والمشرك. 
من غير فرق بين اقسام الكفر والشرك لفعلية الصورة 
النوعية الشياطينه والسبعية والبقرية لواحدها فيه ولايمكن 
زوال هذه الصّورة فى نشأة ماوراء الطبيعة فعلى هذا ان 
الكافر والمشرك لابعقل استظلاله بظل الشَفاعة اصلاً بل 
يستظل بظل نفسه و هوالكفر والشّرك اذى حقيقته هو الثّار. 
كما قال تفال : 2َوَمَادَىْ أَضَكنت نار أَصْحَبَ ألجَنَة 
أنْ أفيضُوا عَلَيْنَا مِنَ آلْمَاء أَؤْ مما رَرَّقَكُمُ آللّهُ قَالُوَاإِنَّ أللّه 
حَرَّمَهُمَا عَلَى أَلْكَفِرِينَ». 
وكما قال تعالى: (كُلّمَآ أَرَادُوَاً أن يَخْرّجُوا مِذْهَآ أعندوا 
فيهًا». 
فيهًا». 


فى باب التذكر ب 


كما قال تعالى: (يرِيدُونَ أن يَخْرُجُوا مِنَ ألنَّارِ وَمَا هُم 
بِخَرِحِينَ مِنَها وَلَهُم عَذَابٌ مُقِيمٌ». 

و بالجملة كما ان الكافر والمشرك لم يكن مورداً للشّفاعة 
كَذلك ان السلفيو الاين السحكو همون نا لكل بلحس 
والناصبى والخارجى والغالى و غيرهم لم كور اسورد 
للشّفاعة بل هولاء يستظلون بظل انفسهم وهم مصداق هذه 
الاية المباركة. 

بلى من كسب سيئة و احاطت به خطيئة اوليك اصحاب 
الثار هم فيها خالدون. 

قال تعالى: (بَلَئ من كسب سَيَئة حصت بهِ, 
حَطِيَئتُهُ.فَأَوْلَتكَ َضْحَبٌُ ألنَارٍ هُمْ فيهَا خَْلِدُونَ». 

وكذلك انّ المسلم الذي لم يكن محكوماً بالكفر و لم يكن 
محكوماً بالايمان اعنى فاقداً للولابية المطلقة التكوينية 
والتشريعية للائمّة الاثنى عشرية لميكن مورداً للشّفاعة بل 
بحسب بعض الاخبار و الآثار مات ميتة الجاهلية وكان 
مكبوباً من رأسه على النّار و انكان يعامل معه في عالم 
النّاسوت معاملة المؤمنين في الأحكام الظاهرية في لزوم 


ان الك ا افر 
والمشرك لميكن 
مورداً للشفاعة 
لعدم المقتضى 
للجنة وكذلك 
العلم المعترم 
بالكفر كالمجتمه 
والتحتجاضين 
والخارجى 


والغالى 


انا الجاهل قاصرا 
بالولاية المطلقة 
لابد من اتمام 
الححة عله اانا 
قبل الانتقال إلى 
عالم البرزخ 
بظهورر الولاية 
المطلقة قبل 
الانتقال إلى عالم 
البرزخ 


م رشحات الاخلاقء فى باب التذكر 
اط تمده و اعرا شيع :د اموا لبوره ا | ذا كنا وه اننا اد 
مقصراً في الاعتقاد بالولاية المطلقة التكوينية والتشريعية 
للائمّة الاثنى عشرية. 

و اما إذا كان جاهلاً قاصراً فلابد من اتمام الحجة عليه لو 
آنا ما قبل الانتقال إلى عالم البرزخ بتوسط الولاية المطلقة 
في حال الاحتضار قبل الارتحال إلى ماوراء الطبيعة فيبايع 
معهم و يكمل اعتقاده او يعرض عنهم فيكمل شقاوته و ينتقل 
إلى عالم البرزخ و يدخل فيما اكتسبه فى الجنّة والنار. 

وأمّا المؤمن بالولاية المطلقة التكوينية والتشريعية 
بالائمة الاثنى عشرية فهو مورد للشفاعة و معناه رفع المانع 
عن ظهور المصحح المتحقّق في ابعاد وجوهه لا الاستقلال 
بظل الشافع بل الاستقلال بظل نفسه بعد رفع المانع بشفاعة 
الشفعاء و مع ذلك ربما لاتنال الشفاعة لبعض طوائف 
المؤمنين بل لابدّ من الدخول في النار حتّى يصفى ثم يدخل 
في الجنّة لايمانهم. 

كما قال 99: «ان شفاعتنا لاتنال بمستخف الصلوة» 
فافهم و تأمّل! 


فى باب التذكر 42 


و اما الضَبى المنقل إلى عالم البرزخ قبل الوصول إلى حد 
التكليف فهو يُختبر بتكليف واحد لتميّز المطيع عن العاصى 
فيدخل المطيع في الجنة والعاصى في النار و هذا بحسب 
الاخبار والاثار الواردة في هذا الباب فافهم و تأمّل! 


قال فى الفقيه فى رواية حريز عن زرارة عن ابى جعفر ا 
قال إذاكان يوم القيامة احتّج الله على سبعة على الطفل والّذى 
مات بين النبيين والشيخ الكبير الّذى ادرك النبى9! وهو 
لايعقل والابله والمجنون الّذى لايعقل والاصمّ والابكم كل 
واحد منهم يحيّج على الله عرّوجل قال فيبعث الله عرّوجل 
اليهم رسولاً فيؤحجٌ لهم ناراً فيقول أن ربكم يأمركم أن تثبوا 
فيها فمن وثب فيها كانت عليه برداً و سلاماً و من عصئ سيق 
إلى النار. 

فقه الحديث أقول ان الحجة لايتم على السبعة المذكورة 
في الحديث و منها الطفل إلا بإرسال رسول من الله تعالى 
اليهم حتّى يبيّن لهم امر ربّهم فمن كان منهم اطاع ربّه دخل 
الجنّة و من عصئ منهم دخل النار هذا بعينه مثل مس اجاب 
دعوة الرسول فى الدنيا بكلمة التوحيد و قال لا اله إلا الله و 


ان الصبى قبل 
الوصول إلى حد 
التكليف لابد ان 
تخر ني عام 
اببسرزخ ليسعلم 
المسطيع عن 


العاصى 


ان اتمام الحجة 
لابد ان يكون فى 
القيمة الصغرى 
اعنى عالم البرزخ 
لا عام القيمة 


الكبرى 


/ رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
مات بعد ذلك فانّه لا اشكال في دخوله في الجنّة فافهم و 
تأمل! 

م انّ اتمام الحجّة على السبعة المذكورة فى الحديث 
لايقع إلا في القيامة لا في البرزخ ولا في حال الاحتضار قبل 
الوصول إلى عالم البرزخ فعلى هذا في البرزخ لاجنّة لهم و لا 
ارتل يعشترن فى الترزغ عيقى البهاتم لاعيش اهل اانا 
ولا عيش اهل الكفر والشرك والنفاق إلا ان يكون المراد من 
القيمة هي القيمة الصغرى اعنى عالم البرزخ و هذا باعتبار 
برهان الحكمة اقرب فافهم و تأمّل! 

والكلام في استبصار العبرة كما قال تعالى: (فَاعْتَيِرُوا 
وى الْأَنْصرِ)." 

ان الاستبصار لايعقل إلا لاولى الابصار الذين ظفر عقولهم 
بالامور الماضيه والحاليه في جميع احوالها خصوصاً احوال 
الانسان سعيدهم و شقيهم و مؤمنهم وكافرهم ثم اعتبر منهم و 
اوجد في ابعاد وجوده عقلاً و قلباًو جوارحاً ما يناسب مراتب 


الال 1ة01012لل1تنك# ”> وميم 10004 


١ سورة الحشر: أية‎ ١ 


وجوه من المعردة زو هرا ها والطلكة :اننا علو دوجا نها 


والأعمال الصالحه و اقسامها و هي ستة اقسام في الابعاد 
الثلئة سعادة و شقاوة و منشاء الدصر والاعتبار اما خطابة و 
قياس ظَنى و هو لعوام الناس و امّا جدال احسن وهو 
للمتوسطين منهم و أمّا البرهان فهو لاهل البرهان و اما القلب 
والروح والسرّ و الخفى والاخفى فهى للمقربين من الناس و 
يصير مضروب الصور ثمان و أربعين 

ثم ان هذه الصور اما بنحو الحالية او الملكة الراسخة 
المحدودة او غير المحدودة فيصير مضروب الصور مأة و 
أربعة و أربعين فافهم و تأمّل! 

م ان اول الاعتبار لإكمال بعد العقلى فى المعارف الالهية 
كما ان حضرت ابراهيم على نبيّنا و أله و عليهالسلام نظر إلى 
الزهرة حين خروجه من الكهف و قال هذا ربى و لما اقل قال 
لااحب الافلين فاعتبر بالافول والغروب انها حادثة متغيرة 
متحركة فيحتاج إلى محدث ثابت غير متحرك دفعاً للدور 


والتسلسل فإذا ثبت وجود ثابت غير متحرك فا ن كان هو واجباً 


فثبت المطلوب و إلا يحتاج إلى شابت قيوم دفعاً للدور 


ان مضروب صور 
التذكر فى البعد 
العقلى والقلبى 
والجوارجى :سن 
حيث السعادة 
والفتسقاوة اسن 
حيس عبان 
السعادة والشقاوة 
ثمان و أربعين 


منزلاً 


انز صرف الوجود 
حيث لا ثانى له 
فهو واحد أن و 
حيثان صرف 
الوجود عين جمع 
القيوم ذاتاً و 
صفاتاً معطياً لنظام 
الآحسن فهو 
والحن فالا 


والتتلسل نكل هذا اقجيدا امار 0 5 
الوجود بانّه وجود صرف قيوم و حيث لاتعدد فى الصرف 
ثبت توحيد ذاتى و أيضاً بملاك صرفيّه في الوجود ثبت جميع 
صفاته الذاتيه و اتحادها مع الذات وإلا خلف فى صرف 
الوجود و هذا توحيده الصفاتى بعد عرفان 56 الذاتى 
باعتبار آخر. 

ثم بملاك توحيده الذاتى والصفاتى فهو الفاعل و الخالق 
في نظام الاحسن الذي لا نظام فوقه فانّه تعالى علم من مرتبة 
ذاته النظام الاحسن و قدر عليه و اراده فاوجده و هذا هو 
توحيده الفعلى بعد عرفان توحيده الذاتى والصفاتى و هذا هو 
اعتبار ثالث. 

ثم بملاك أنه تعالى صرف الكمال والجمال وانه منعم 
استقلالى للنظام الاحسن فهو المعبود منحصراً ليس إِلَا. 

كما قال ال تعالى' 0 رَبَّكُمُ آَلّذِى خَلَقَكُمْ وَآَلَذِينَ من 

و هذأهو توحيده ل بعد توحيده الذاتى والصفاتى 
والافعالى و هذا هو اعتبار رابع. 


فى باب التذكر ١ن‏ 
| 
الآفلين فان معشوق الإنسان بما هو انسان موجود ثابت 
لايتغير لا موجود و لوكان متغيراً. 

ثم الثابت لابدّ ان يكون غير محدود بحدود ما هوى و إلا 
فليس معشوق الفطرة بل محبوبها موجود ثابت لايتناهي. 

ثم ان الثابت المطلق لابد ان يكون قيوماً و إلا فليس 
محبوب الفطرة فثبت بهذا الاعتبار الفطرى عصمة الفطرة 
واجب الوجود فافهم و تأمّل و كذا ثبت واجب الوجود ببرهان 
التضايف. 

كما قال تعالى: (فطرَتَ أللّه ألتى فَطَرَّ ألنَّاسَ عَلَنَْا 
َاتَئِدِيلَ لِخَذْقٍ آللَّهِ ذَلِكَ آلدِينُ ألْقَيَمُ وََكِنَ أَكْثَرَ ألنّاسِ 
ايَعْلمُونَ)». 

ثم بعد ماثبت توحيدالذاتى والصفاتى والافعالى 
والعبادتى يفتح باب النبوة والولاية من جهة توحيد العبادى 
فان العاشق بعبادة ربه المعشوق لايعلم كيفيّة الخضوع 
والاطاعة فيجب فى حكمة الذاتية تعليم العاشق بكيفيّة 


العبادة والخضوع لربّه المعشوق فى كل عصر و زمان 


ان معشوق الفطرة 
هو صرف الوجود 
القيوم ذاتاً و 
صفاتاً و افعالاً و 
عبادة 


إذا ثبت صرف 
الوجود ببرهان 
قنطرة العنافقة 
فلابد من ثبوت 
النبوة والامامة 
اعنى حكمة 
الفعلية تكويئاً و 


تشريعاً 


7 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


ولايمكن ذلك إلا يجعل نبي و ولي في كل عصر و زمان و لو 
بانسان واحد فثبت وجوب النبوّة والولاية و بعبارة اخرى 
جعل كاشف عروتي مصرريم ثم بحكمة 
الذاتية ثبتت حكمته الفعلية تكويناً و تشريعاً و هذا ليس إلا 
صفة العدالة له تعالى في النظام الاحسن تكويناً و تشريعاً و 
حيث ان مبدء الوجود هو مرجع الوجود و إلا خلف في صرف 
الوجود ثبت المعاد. 

ثمّ إذا عبدوا طاع العاشق باوامر النّبى والولى تحقّق فى 
نفس السالك اثر من العبادة والاطاعة و إذا تكررت العبادة 
والاطاعة استحكم الاثر فى نفس العارف العاشق فيصير ملكة 
رامخ محدرةة وزذا تجار السالك عن الدوه ور خض 
الدوة و اوضل إلى الأطلاق ضارث الملكة الرامدخة قمر 
محدودهة. 

كما قال 99: «فتصير ارواحنا معلقة بعزّ قدسك». 

وهذا هو مرتبة الاطلاق والإرسالفى المعرفة والملكة 
فافهم و تأمّل! 

وكذا اذا ت نبصّر الإنسان فى وجود الإنسان المجعول 
خليفة الله. 


فى با بانت ب التذكر 0 


كما قال تعالى: :(وَإِذْ قَالَ رَيّكَ لِْمَلتبَِة إيَى جَاعِلٌ فى 
الأأرْضٍ خَلِيقَة».7" 

فانّ المجعول لابدّ ان ينتهى إلى جاعل لايكون مجعولاً, 
دفعاً للدور والتسلسل و هو الوجود الصرف الذي لاثانى له و 
بهذا ثبت جميع ما قلنا فى قضيّة زهرة استدلالاً على الواجب. 
وكذ ا إة| تصوقن قل اذم بيع الايطاءرو تواسية | اانه 
فان العلم اتاد كمه غير فروق ين كوانة اشنافة او كتينا او 
جوهراً او ظهور النفس او فوق الجوهر والعرض و مبدأ 
للجوهر والعرض لابد ان ينتهى إلى الوجود الصرف دفعاً 
للدور والتسلسل و بهذا يثبت جميع معارف الإسلاميّة و 
عقايد الحقة الاثنى عشرية وكذا إذا تبضّر في الفساد و سفك 
الدماء الذي صدر من الإنسان بعد ايجاده و خليفته فان 
النشاة يمعاة العام مالا و.عركا وانقيا و عقا وديا أميز 
موجود و لو كان ضعيفاً في قبال الصلاح والخير حتى عند 
القائلين بعدمية الشرور فان عدميّة الشرور لايكون من قبيل 


١سنؤرة‏ البقرة آي .ثم 


ازذكل مجعول 
لابد ان ينتهى الى 
موجود لايكون 
فتتحفولاً دقعا 
للدور والتسلسل 
و هو واجب 


الوجود 


أن تلبيح 
المللائكه و 
تحميلهم و 
تقديسهم له تعالى 
يدل على ان هذه 
الأفون تين الى 
وجود صرف 
قيوم دفعاً للدور 
والتسلل وبه 
معارف الالهية 
والعقائد الحقة 


الاثنى عشرية 


ع7 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
السسلب وو الا بجا يل من قل العدة و الملكد رو هدة السلكدالة 
حفك حم هق الرجزة تف هد | انكر دلخي و التيناة 
كالصلاح امر حادث فلابد أن ينتهى إلى وجود صرف دفعاً 
للدور والتسلسل و بهذا يثبت جميع معارف الالهيّة والعقائد 
الحقة الاثنى عشريه من التوحيد الذاتى و للصفاتى و 
الافعالى ,والعبادى .والنيوة رالامانة والعدال التكويت 
والتشريعى والمعاد و بعين هذا نقول فى تسبيح الملائكة و 
تحميدهم و تقدسيهم له تعالى فانها حاذثة لاد أن ينتهى إلى 
وجود صرف دفعاً للدور والتسلسل ثم يثبت به جميع معارف 
الالهية والعقايد الحقه الاثنى عشريه من 530 الذاتى 
والصفاتى والافعالى والعبادى والنسبوة والامامة والعدل 
التكوينى والتشريعى والمعاد فافهم و تأمّل! 

ثم بعد تنور العقل بالمعارف لابد من تنور القلب بالملكات 
الفاضلة عملا باحكام النبي والولى في باب العبودية والعدالة 
هاتان مرتبتان من شهور الانسانيّة و هما النفس والعقل و 
بعدهما القلب وا لازو عبر الي والشنتى والانكاقى كيل ذلك 
بارشاد الكاشف التام المعصوم. 


فى باب التذكر ب 
كما اننن الشهر الاول يان صيغريات العنودية و العدالة 
على عهدة كاشف التام المعصوم فافهم و تأمّل! 

ثم من ذلك ينقدح انّ استبصار العبرة لايمكن إلا بالنظر 
الدقيق فى حتيقة الاشنباء الماضيه:و الحالثة من .حبيث :ضاء 
الشارحة: و اللتيقية وملعة |السيظة و السبر كيه الها لاعن 
والغائى لاخصوص هلية البسيطة والمركبة و أثارها كما هو 
نظر علماء الطبيعية والتجربيّة من حيث البساطة والتركيب من 
غير نظر إلى علة الفاعلى والغائى و من هذه الجهة لايتذكرون 
باوراءغال الطبيعة من المدء و المكاة والشيوة والايانة 
والعدالة التكوينية والتشريعية بخلاف الناظر في الاشياء من 
جميع الجهات و منها لم الفاعلى والغائى فافهم و تأمّل! 

ثم بهذا النظر يتذكر مبدءً و معاداً و ما بينهما من للعارف 
الدينية الاثنى عشرية و يتحقق الاعتبار والاستبصار كما يدل 
على ذلك مارواه الصدوق فى الفقيه قال الصدوق» قال 
اميرالمؤمنين 8 الخير كله في ثلاث خصال النظر والكلام 
والسكوت فكل نظر ليس فيه اعتبار فهو سهو وكل كلام ليس 
فيه د كر فهو لغو وكل سكوت ليس فيه فكرة فهو غفلة فطوبى 


ان الاستتبصار 
لايمكن الا بالنظر 
الدفيق فى ماء 
الشارحة والحقيقة 
واهليّة البسيطة 
والمركبة و لم 
الفاعلى والغائى 


ان تبصّر الدقيق 
والنظر العميق فى 
الموجودات 
لايمكن الا فى 
جهات الست و 
هو انام تالكا رلفة 
والحقيقته و هل 
البسيطة والمركبه 
ولم الفاعلى 
والغائى 


8 الع 1 تاب ادر 


لمن كان كارح غثرا و,ضدكه 2 ا و كلذية كرا وكى طدلى 
خطته و أمرة الناين من :شتره: 


فقه الحديث ان النظر على قسمين قسم فيه اعتبار و قسم لا 
اعتبار فيه بل فيه سهو و غفلة و هذا هو المراد بحيوة العقل فى 
قبال مماته و لو كان صاحب نظر و فكر كما فى حق علماء 
الطبيعية والتجربيّة فافهم و تأمَل! ْ 

ثمٌ من ذلك ينقدح ما فى كلام الهروى حيث قال ان 
الامسهار عرف على ذلقة أقياء حيرة الفتل :و سغرافة اناد 
وسلامة الاغراض فانّ حيوة العقل ليس الاتبصّر الدقيق 
والنظر العميق فى الموجودات الماضيه و الحالية من الجواهر 
والاعراض و هذا ليس إلا في جهات الست من الماء الشارحة 
والحقيقية و هل البسيطة والمركبة واللم الفاعلى والغائى و 
هذا ينتهى إلى التذكر والاعتبار فى المعارف الحقة الاثنى 
عدرنة و تعميل التاكات الشافلة الانساتة و اعمال 
الصالحة الجوارحية. 

كما قال على .9: «كل نظر ليس فيه اعتبار فهو سهو». 

فان النظر إذا كان في بعض جهات الموجود لا في جميع 


فى باب اناك / 


الدائمة جسماً و روحاً و لقاءً فافهم و تأمّل! 

ثم ان معرفة الايام من الوقايع فيها جوهراً و عرضاً و منها 
نفس الايام فانها موضوعات للنظر من جميع الجهات فعلى 
هذا لايصّح مافسرها الشارح؛ من معرفة اعماله في الايام 
الخالية من الحسنات والسيئات فانه اما راجع إلى مقام 
المحاسبة و اما راجع إلى النظر في خصوص افعاله و اعماله 
دون سائر الموجودات من الجواهر والاعراض و اما راجع 
إلى معرفة حسن الافعال و قبحها فالاوّل غير مربوط بالباب 
والثانى اخص موضوعاً لان موضوع النظر عام من الجواهر 
والاعراض والمجرد والمادى والثالث لايعلم جميع 
المحسشات:و المقتحات الارعد التذكر مدة و هعاذا و تيوه و 
امامة و معاداً و عدلاً فافهم و تأمّل! 

ثم ان سلامة الاغراض ليس الا جهة من جهات الست لا 
امراً زائداً عليها فهو عين نظر الدقيق و هو اللم الغائى في 
حقيقة وجود الجوهر والعرض و من ذلك ينقدح عدم صحة ما 
فس”ه الشارح يي حيث قال ان المراد من سلامة الاغراض هو 


ان معرفة الايام 
حمسن الافعال و 
قبحها لايمكن الا 
بعد التذكر مبدءً و 
ستهادا وي ةو 
اقنامة اق منهاذا لي 


عدلاً 


ان التذكر الذى 
هو ثمرة التفكر 
ل1ايحصل الا 
بالتفكر في 
ج هات الست 
لاخصرص جهة 


دون جهة 


ُْْ/ رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
ا 
عليه التظر بل هن يتوق عخلى النظلر فى به تحقق الاعتبار 
والتذكر و من جملة الاعتبار والتذكر الخلوص و عدم العجب 
في العبادة و سائر الملكات الفاضلة فافهم و تأمّل! 

اما الظفر بثمرة التفكر فهو نفس التذكر و الاعتبار فهو مما 
يترتب عليه التذكر والاعتبار إذا كان التفكر فى الشيىء من 
جميع الجهات لابعض الجهات كاصحاب ا التجرية 
والطبيعة فهو ليس إلا التبصّر والاستبصار لا امر آخر فافهم و 
تأمّل! 

وامًا قصر الامل والتأمّل في القرآن و قلة الخلطة والتمنّى 
والشبع والمنام فهى بعض ما يترتب على التبصر والاستبصار 
لاكلّه مضافاً إلى ان بعض هذه الامور من الخلطة والتمنّى 
والشبع والمنام مانع في ابتداء السير لا في اوساطه و اواخره 
فافهم و تأمّل! 


فى باب الاعتصام 5 


0 ياب الاعتصام و 


قال الله عرّوجل: (ِوَأَعْتَصِمُوا بِحَيْلٍ أللَّهِ جَمِيعًا 
وَلَاتَقرَفُو0.4" (وَآَعْتَصِمُوأ الله مُوَ مَوْلكُمْ فَيْعْمَ د له + 
آلْمَؤْنَى وَنِعْمَ آلنَصِيرُ)»." مسرائب الككقر 

الاعتصام هو التحقّظ من مراتب الكفر والشرك والنفاق في 0 
البعد العقلى والرزائل الاخلاقى فى البعد القلبى والأعمال لاخلاتى في 
القبيحة في البعد الجوارحى ثم التحلّى بالايمان و مراتبه فى '-” الى 
البعد العقلى والفضائل الاخلاقى بمراتبها في لبعد اللي ب اد 


والافعال الحسنه فى البعد الجوارحى. الجوارحى 
وحبل الله هو مقام الولاية المطلقه كما قالواة: «نحن حيل 


الله هم حقيقة القرآن والقرآن حقيقتهم كما انهم حقيقة 
١‏ - سورة العمران: آية .٠١*‏ 


؟ ‏ سورة الحج: آية 8/. 


لاتبعارض 
ولاتهافت فى 
الآخبار فى باب 
حبل الله فان 
القرآان حقيقة 
الأمام و حقيقة 
الدين و حقيقة 
الامام هو حقيقة 
القرآان و حقيقة 


الدين 


م رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 


ثم ان التحفظ من الشرك والكفر والرزائل الاخلاقى 
والأعمال القبيحة بسبب حبل الله اعنى (مقام الولاية 
المطلقة). 

كما قال.ة: «نحن حبل الله الذى عين حقيقة القرآن 
النازل بجميع مراتيه و هذا هو الله المتجلى». 

كما قال تعالى: 9وَأَعْتَصِمُوا باللّه هُوَ مَوْلَكُمْ فَنْعْمَ 
لْمَوْلَى وَنِعْمَ ألنَصِيرٌ)». 

ثم من ذلك ينقدح عدم التهافت والتعارض بين الاخبار 
المأثورة فى بيان حبل الله حيث يعبّر عنه تارة بالقران 
والاخرئ بالدين و ثالثة بالائمّة المعصومين صلواتالله 
عليهم أجمعين, فانهم حقيقة القرآن بتمام مراتبه. 

كما قال6كةِ: «انَى تارك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى 
ان تمسكتم بهما لن تضلّوا ابد و هما لن يفترقا حتّى يردا 
علىّ الحوض». 

وكما قال.99: «انا القرآن الناطق كما انهم حقيقة الدين 
بتمام مراتبه من جهة العلم والملكات الفاضلة والأعمال 


الصالحة». 
و كما قال ,َإبشر: «فى حق على افا قد وقع تمام الدين قيال 


تمام الكفر». 

وكما قال.4: «انتم محال معرفة الله والتامين فى محبّة 
النه» "١.‏ 

وكما قال تعالى: «أَلَيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ وِيمَكُمْ وَأَثْمَمْتُ 


عَلَيْكُمْ نِعْمَتَى وَرَضِيتٌُ لَكُمُ ألإسْلَامَ دِينا».7" 

ثم ان التحفظ 5500 البعد العقلى والقلبى 
والجوارحى بسبب الولاية المطلقة يلازم الاستقرار والثبوت 
فى البعد العقلى والقلبى والجوارحى برهاناً و شهوداً و 
وصولاً و يصير مضروب الثلاثة فى الثلاثة تسع صور. 

ثم أن سبب القطع اما موعظة و هى فى عوام اهل الايمان و 
اما قياس مشهورى و جدال احسن و هو للمتوسطين من اهل 
الاايمان و اما قياس برهانى و هو لاهل البرهان. 

ثم ان الشهود أما بنحو المحضرية و هو لاهل القلب و اما 


١‏ - زيارة الجامعة الكبيرة. 


سورة مائده: أيه ". 


اذ السحدظا من 
السقرط فى البعد 
الو ا 
والجوارحبى 
بسب الولاية 
المطلقه يلازم 
الاستقرار والثبات 
فى الابعاد الشلثة 
برهاناً و شهوداً و 


وصولا 


أن الشفهوداما اما 
بنحو المحضرية 
و اما باحو 
الحضور في 
الآيات الخلقيه و 
اما بنحو الحضور 
الخلقيه والامرية 
واما يتحو 
المظهرية لاسم 
الظاهر و اما بنحو 
المظهرية لاسم 
الباطن 


5م رشحات لخدن فى باب وراد 


نح الحضون فى الآ يات الخلقة وهو لاهل الروح و اما بحو 
الحضور فى الايات الخلقيه والامرية وهو مقام السرٌ. 

ثم ان الوصول والفنا اما بنحو المظهرية لاسم الظاهر و هو 
مقام الخفى و اما بنحو المظهرية لاسم الباطن وهو مقام 
الاخفى و يصير مضروب الصور اثنين و سبعين صورة ثم ان 
هذه اما بنحو الحال او الرسوخ ثم الرسوخ اما يكون محدوداً 
او غير محدود و يصير مضروب الصور مأتين و ست عشرة 
صورة ثم ان هذه الصور اما الداعى فيها هو الخوف من النار 
او الطمع فى الجنّة او وجدان الحق اهلاً للعبادة فيصير فيصير الصور 
ستّمأة وثمان وأربعين صورة. 

ثم ممّا ذكرنا ينقدح أن حبل الله حيث كان مقام المشية 
والجلوة الاطلاقية وكن الايجادى و مقام سلسلة المحمديّين 
صلوات الله عليهم اجمعين فلاينافى مع الاعتصام بالله حيث 
انّ المراد من الاعتصام باللّه هو الله فى مقام التجلى الفعلى لا 
الذاتى فعلى هذا هو عين الاوّل والاوّل عين الثانى الا انّ فى 
الاعتصام مراتب بحسب الابعاد والبرهان والشهود 
والوصول فافهم و تأمّل. 


فى باب ادام 6م 


نم مما ذكرنا يظهر ما في كلام الهروئ# من ان الاعتصام 
بحبل الله هو المحافظه على الطاعة لا وجه له. حيث قال 
الهروى الاعتصام بحبل الله هو المحافظة على طاعته مراقباً 
لامره والاعتصام باللّه هو الترقى عن كل موهوم والتخلص عن 
كل تردد لان الاعتصام هو التحفظ عن الفساد والشر 
والخسران والغرر في الابعاد الثلثة عقلاً و قلباً و جوارحاً 


الوذ البطاقة نوجي البعرنة عتاا ربو بت البع ةق 


كما قال49: «مَنْ عَرَفَهُمْ حَق مَعْرِقَتِهِمْ وَاقَتَدَى بِهِمْ قَوَالَى 
وَلِيّهُمْ وَ تَبَرًا مِنْ عَدُوّهِمْ فَهُوَوَ الله مِنَا يَرِدُ حَيْتُ نَرِدُ وَ 
يَسَكَنْ حَيْتْ َسْكن).١)‏ 
الاعتصام بالله هو الانقطاع عن غيره الله وان الاعتصام بحبل 
لله هو المحافظة على عهدالله الُذى اشار إليه بقوله الست 
برّكم قالوا بلى فان الاعتصام ليس الا التحفظ من كل شر و 
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ان الاعتصام هو 
التحفظ عقلاً و 
قلبأ و جوارحاً 
عن الفساد والشر 
والخ ان 
والضرر بالولاية 
المطلقة من حيث 
المعرفة عقلاً و 
من حيث المحبّة 


الاطاعة وا عدا 


ان الاعتصام هر 
التحفظ عن كل 
شرو فسادو 
نقص و ضررو 
زلل بالتمسك 
بالولاية المطلقة 
فى الابعاد الشلثة 
عقلاً و قلباً و 
جدوا تا كنا 
قالعكة عصمكم 


الله من الزلل 


4-4 رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 


فساد و نقص و ضرر و زلل بالتمسك بالولاية المطلقة فى 
الابعاد الثلثة عقلاً و قلباً و جوارحاً لابمعنى الانقطاع في آية 
ولا بمعنى المحافظه في اية اخرى. 

كما قال:: في زيارة الجامعة في اوصافهم ني: «عصمكم 
الله من الزلل». اى حفظكم الله من الزلل مطلقاً. 

وكما قال في الصحيفة السجادية في دعاء الخامس 
والعشرين والمعصومين من الذنوب والزلل والخطاء بتقواك. 

ثم ممّا ذكرنا ينقدح ما فى كلام الشارح أيضاً فان الشارح و 
ان انضم إلى الطاعة القران والعهد الا انه سكت عن حقيقة 
الولاية التى هى عين القران والعهد والدين والطاعة بالمعنى 
الاعم من الجوارح والجوانح فافهم و تأمّل! 

ثم ممّا ذكرنا ينقدح ما فى كلام الماتن في الاعتصام بالله و 
هو التحفظ عن الموهوم باللّه وكذا عن التردد بالله لان نظام 
الاحسن ليس موهوما إلا على مذاق بعض العرفاء و بعض 
المتكلمين التابع لهم حيث زعمو ان الوجود حقيقة واحدة 
بسيطه ذومرتبه واحده و هذا باطل لايصار إليه بل الحق في 
المقام هو ان الوجود حقيقة واحدة بسيطه ذومراتب مشككة 


عط ران صرف تومو سار مزا تبه مطاق و عقون + 
فافهم و تأمّل! 

وكماان الاعتصام عن التردد بالله ليس مع معنى أخر فى قبال 
الاعتصام بحبل الله لان التردد الشك نوع من الزلل والفساد 
والشر والخسران والعصيان فلابد من التحفظ منها بالحق 
المتجلى والولاية المطلقة والقران والدين والعهد و مصداق 
هذه العناوين امر واحد فافهم و تأمّل! 

ثم ممّا ذكرنا فى بيان الاعتصام بحبل الله بحسب الصور 
المذكوره ينقدح عدم صحة كلام الشارح بان الاعتصام في 
خصوص الطاعة والامتثال لابغرض الوعد والوعيد بل 
لوجدان المعبود اهلاً للعبادة لان الطاعة والامتثال بداعى 
الوعد والوعيد اسضاً من مراتب الاعتصام بحبل الله 
ولا ينحصر الاعتصام بحبله تعالى بما ذكره الشارح من 
خصوص الطاعة والامتثال بداعى وجدان الحق اهلاً للعبادة 
فافهم و تأمّل! 

مضافاً إلى مانصٌ الماتن فى اعتصام العامة بالخبر 
استسلاماً و اذعاناً بتصديق الوعد والوعيد و تعظيم الأمر 


ان الاعتصام 
بحل اله 
لاينحصر بعبادة 
المقربين بل 
يمل عيادة 
اصحاب اليمين 
والمقربين وان 
كان داعيه على 
الاعتصام هو 
الفرار عن الفساد 
او ا كتساب الجنة 


14 رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 

فان الاعتصام بالوعد والوعيد ليس الا للخوف من النار او 
الطمع في الجدّة كما انّ كلمة تعظيم الأمر والنهى ليس إلا انّ 
الداعى هو امر المولئ و نهيه اهلاً للعبادة من حيث انه صرف 
الكمال والجمال والمنعم الاستقلالى من النظام الاحسن. 

حيث قال الهروى والاعتصام على ثلاث درجات الاولى 
اعتصام العامة بالجمله استسلاماً و اذعاناً بتصديق الوعد 
والوعيد و تعظيم الأمر والنهى و تأسيس المعامله على اليقين 
والانصاف. 

أقول انّ الخبر الذي هو الكتاب والسنة و منهاج الولى 
بشتمل على الموعظة والجدال الاحسن والحكمة البرهانية 
والقلبّتة والروحيّة والسريّة والخفيّة والاخفويّة فكل ذلك 
سبب و منشأ للقطع واليقين بحسب طبقات النفوس من العوام 
والخواص و خاص الخاص فإذا كان الانسان واجداً للابعاد 
الثلثة عقلاً و قلماً و جوارحاً و فيها خسران تارة وكمال اخرى 


و مضروب الثلاثة فى الثلثة تصير تسع صور و مضروب هذه 


فى الاسباب أتتقان وسمودن. 


فى باب الاعتصام 5 


هو الخوف من العذاب بجميع اقسامه وامّاالوعد وهو 
الوصول إلى اللّذات لجميع انحائها و امّا وجدان الحقّ اهلاً 
للعبادة و لو لم يكن وعد ولاوعيد اصلاً لا في عالم الطبيعة و 
لا فى ماورائها و تصير مضروب الصور فى الثلثة الاخيرة 
أن رمت عضو صورة اا دعسن ا جنا لان ققد 
مع عدم التفات الشارحذ, إلى ما التفتنا إليه فافهم و تأمّل! 

ثم لا,يحصل من جملة الاخيرة فى كلام الماتن حيث قال و 
تأسيس المعامله على اليقين والانصاف امر زائد على ما 
ذكرنا من الصور التي بيّناها لان اليقين. 

اما علم اليقين فهو حاصل اما من طريق الموعظة لعواه 
الناس و امّا من طريق قضايا المشهورة وامّامن طريق 
البرهان و اما المراد من اليقين فهو عين اليقين فهو حاصل 
لاهل القلب والروح والسرٌ و اما المراد من اليقين هو حق 
اليقين فهو حاصل لاهل الخفى والاخفى فعلى هذا لايحصل 
من كلمة اليقين امر زائد على ما ذكرنا من الصور فافهم و 
تأمّل! 


اما مضروب 
صور الاعتصام 
مأتان و ست عشر 
صور و لايحصل 
من كلام الماتن 
امر زائد على ما 
ذكرنا من الصور 


اماالالنصاف 
والعدل فليس إلا 
التحفظ في البعد 
العقلى والقلبى 
والجوارحى من 
الزلل و الخطاء 
والذأنوب 

واللجلى في 
الابعاد الشلثة 
بالمعرفة عقلاً 
والملكات 
القتافلة لازآ 
الأعمال الصالحة 


8 رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 


و امّاكلمة الانصاف والعدل فليس إِلَا التحيّظ في البعد 
العقلى والقلبى والجوارحى من الزلل والخطاء والذنوب 
والتحلّى فى الابعاد الثلثة بالمعرفة عقلاً والملكات الفاضلة 
قلباً والأعمال الفالعة حوارها دهز حاضيل :فى الصبيود 
السابقة فلايحتاج إلى هذا الكلام إلا تأكيداً للسابق فنائهه 7 
تأمّل! 

ثم من ذلك ينقدح انّ الانصاف والعدل فى كلام الشارح 
لاينحصر بما ذكره من ان يعلم العبد انّ الزلل والايتمار للعبد 
والغرر والحكم للسيد كما ان الانصاف والعدل بالنسبة إلى 
المخلوق لاينحصر بمراعات العرض والمال. 

امَا فى مقام الربوبية فالعدل والانصاف هو معرفته تعالى 
بانّه 7 الوجودو صرف الكمال والجمال ذاتاً و منعم 
استقلالى للنظام الاحسن ايجاداً و يتبعه الحبٌ والولاء تعالى 
قلباً والصبر على البلاء والامتحان فى شعبه الثلاث والرضا 
والسرور بقضائه تكويناً و تشريعاً والعبوديّة له تعالى قلباو 
جوارحاً والعرفان بانه تعالى مبدءالوجود و مرجعه كما قال 


بانه تعالى غدل ف حكيه تكوينا واتتسريها لآن الحكمة 
الفعلية تابعة للحكمة الذاتيه فافهم و تأمّل! 
ثم الاطاعة له تعالى جوارحاً كما قال.9ة: «أوَّلَُ الدّيِنِ 


تَوْحِيدُهُ وَ كَمَالُ تَؤْحِيدِهِ الإِخْلَاصٌ لَهُ وَ كَمَالُ الْإِخْنَاصٍ لَهُ 
َف الصّفَاتٍ عَنْهُ ِشَهَادَةٍ كل صِقَة أَنّهَا غَيْرُ المَؤْصُوفٍ وَ 
شَهَادَةٍ كل مَؤْصُوفٍ أنه غَيْرُالصَفَةِ».7" 

فالجملة الاولى إشارة إلى التوحيد الذاتى والثانية إشارة 
إلى الصفات والاسماء الذاتيه والثالثه إشارة الى اتحاد 
الصفات والاسماء مع الذات اعنى التوحيد الصفاتى والرابعة 
إشارة إلى نفى شائبة الاثنينية فى الصفات مع الذات 
والخامسة إشارة إلى نفى الصفات الزائدة عن الذات وكما 
قال تعالى: (أَعْيّدُوا رَبّكُمُ ألَذِى خَلَقَكُمْ وَألّذِينَ من قَبْلِكُم 
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أفسننا الشحندل 
والانصاف في 
مقام الربوبية هو 
معرفة توحيد 
الذاتى والتوحيد 
الفتسيفاتىق 

والأكسصييال 
والعبادتى كما قال 
تعالى قل هر الله 


احد الله صمد 


لَعَلكمْ تتقون».١2)‏ 
بنحو الاستقلال وكما قال تعالى: (أَعْيِّدُوا رَيّكُمُ آلَذى خَلَقَكُهْ 
أن التوحيد اما 1 7 5 0 2 لبن 0 7 
-0--23200202 والذين من قبلكم لعلكم تتقون»؟. 
ذاتى و اما صفاتى 1 
و امًا افعالى و اما فهده الاية الشريفة وامثالها إشارة إلون مقام الاطاعة. 
عبااتى كما تال كما قال تعالى: «أطيعُوا أَللّهَ وَأُطِيعُوا ألرَّسُولَ وَأُوْلِى 
تعالى اعبدوا رع 5 
2 58 الامر منكة».'"ا 
فك لقيو بوكلا قال الى تكاية و و6 
من قبلكم لعلكم م 9 0 عم ا ل 
تعقلون وكما قال تعالى: إن كنتمٌ تجيون الله فاتيعويى 
مُحْبِبْكُمٌُ أللّه»ى © 
وهذه الآيات تدل على محبّة الله بالذات و على غيره لله و 
الله فافهم و تأمّل! 
وكما قال 9ة: «حُّتُ اللّه إِذَا أضَاءً عَلَى سر عَيْدٍ اخْلَاهُ عَنْ 
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آل عمران: آبة ١"؟.‏ 


كل شَاغِلٍ و كل ذَكْرِ وى الله وا لمُحِبُ لُمُحِبُ أَخْلَصٌ السَّاس سِرَأً 
ِنّه وَأَصَدَقَهُمْ قَوْنَا وَأَوْقَاهُمْ عَهْداوَأَزْهَامُمْ عَمَنَا و 
َصْفَاهُهْ ذكراً وَأَعْيَدُهُهْ مَفْساً مَتَيَامَى الْمَلَائِكَةُ 
ُنَاجاتِهِوَ تَفْتَخِرُ برُؤْيتَهِ وده يَعْمُرُ لله تَعالَى بِدَادَهُ و 
بِكَرَامَتِهِ يُكِْمُ عِبَادَهُ يُعْطِيهة إذَا سَأَنُوا بِحَقَهِ وَ يَدفَعُ عَْهُم 
الْبَنَايَا بِرَحْمَتِهِ فَلَوْ عَلِمَ الْخَلْقْ مَا مَحَلَهُ عِنْدَ اللّهِ وَ مَدَِْحهُ 
لَدَيْهِ مَا تَقَرَئُوا إلى اللّه إنَا بِثْرَابٍ قَدَمَيْه فمن احب الله عبداً 
اعطاه كل شى من الملك والمُلك او الملكوت.».١١‏ 

و قال النبى 4 «إذا أَحَبّ اللّهُ عَبْداً مِنْ أَمُتِى قَدَفَ فى 
َنُوبٍ أَضْفِيَابِهِ وَأَرْوَاح مَلَائِكَتّهِ وَسُكَانٍ عَرْشِهِ مَحَيتَهُ 
لتدروة فريك القحت كنا علوي 10 طوبَى لَهُ وَلَهُ عند 
اللّه شَفَاعَة يَوْمَ القيَامّة».' 

قال اميرالمؤمنين9ة: «أَطْيّبُ شَيْءِ فى الْجَنَّة وَألَدُهُ حت 
اللّهِ وَالَحُبُّ في اللّه و الْحَمْدُ لِلَّهِ رَبّ الْعَالَمِينَه." 

ا ل 
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محب الله هو 
اخلص الناس و 
اصدق الناس و 
اوفسي اللساس و 
ازكى الناس و 
افع" الناي و 
اعيد الناس نفساً 


3 رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 

أقول بعد عرفان العبد بان الله هو صرف الكمال والجمال و 
انه واحد ذاتاً و صفاتاً و افعالاً و عباداً وانه هو الاوّل والاخر 
وانه هو العدل في حكمه تكويناً و تشريعاً تبعاً للحكمة 
الالهية الذاتية يصير الحق محبوباً للعبد. 

وكما قال تعالى: ١‏ نُحِيهُمْ وَيُحِيُونَهُ4. 

وكما قال تعالى: (إن كُنْكُمْ تُحِبُونَ آللّهَ فَاتَبِعُونِى 

فإذا تحقق حب الله في قلب عبده اخلاء عن كل شاغل وكل 
دك سوى الهو هذا: 

اول الاثر فى حبّه تعالى. 

و ثانية انه اخلص الناس سراًللّه في قبال غير محب الله. 

و ثالثه ان المحب اصدق الناس قولاً في قبال غير 
ا 

و رابعه ان المحب أوفى الناس عهداً في قبال غيره. 

وخامسه ان المحب ازكى الناس عملا في قبال غيره. 

و سادسه ان المحب اصفى الناس ذكراً في قبال غيره. 

و سابعه ان الحب اعبد الناس نفساً في قبال غيره. 


والصدق والوفاء والزكيّة والصفأ والعبادة والذكر الدائم 
الراسخ المحدود فى أوله و غير المحدود فى أخره و هذا مقام 
القلب الذي يرى السالك إليه تعالى جميع العالم فى مسحضر 


الرب فافهم و تأمّل! 

و اما الاثار التى فى غير المحب والغير اما المحبوب لله او 
ملائكته. 

و اما الأُوّل ان الله تبارك و تعالى بعد ماكان محبوباً صار 
محبّاً للسالك إليه تعالى. 

وكما قال تعالى: «إنْ كُنْتَمْ تَحِيُونَ آللّهَ فَاتَيِعُونِى 


وكما قال 9ة: «فإذا احببته كنت سمعه الذى يسمع به و 
بصره الذي يبصر به و لسانه الذي ينطق به و يده و 
رجله».'"' 

ثم الدليل على ان الله يحبّ السالك وصول السالك إلى 
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اما مقام القلب و 
هوان يرى 
السالك إليه تعالى 
جب الجا اذى 
محضر الحق كما 
قال تعالى الم 
يعلم بان الله يرى 
وكيا قال اقتهالق 
قل اعلموا فيرى 
لله ع ملكم و 


رسوله والمؤمنون 


و اما مقام الروح 
وهوان يرى 
السالك حضور 
حن المتجلى في 
آياته الخلقيه. كما 
قال تعالى: (اينما 
تولوا فثم وجه 
الله) وكما قال 
تعالى: (الله نور 
اليتسيِتيوات 
وَالأرضن) وكما 
قال(ع): «لم اعبد 
5 لم اره) 


مرتبة الروح والسرٌ ومافوقها من الخفى والاخفى بحيث يرى 
السالك المحب حق المتجلى فى اياته الخلقيه اى يسمع 
بسمع الله و يبصر ببصر الله و ينطق بنطق الله. 

كما قال تعالى: (أللَّهُ نُورُ آلسَّمَ'وَتٍ وَاَلْأَرْض "١.‏ 
. كما قال تعالى: ١‏ فَأَيْنَمَا توَلُوافهَمَوَجْهُ آللّو». 

وأيضاً يرى السالك المحبّ حق المتجلى فى جميع أياته 
الأمرية والخلقية: 

وكما قال #ة: «مَا كُدْتُأَعْبُلُ رَبَأَلَمْ أرَه».”" 


وكما قال 928ه: «مارأيت شدئا إلاو رأيت الله قبله و معه و 


فكدلة». 
ثم أيضاً من آثار السالك المحبّ تقرب الخلق إلى الله 


كما قال.9ة: «ولو علم الخلق ما محله عندالته و منزلته 
لديه ما تقربوا الى الله الا بتراب قدميه فاذا احبّ الله عبدا 


١‏ -نور: آية ن". 


؟ ‏ الكافى: ج ١‏ ص 47. 


كما قال:492: «اذا احب الته عبدا اعطاه كل شيىء من الملى 
والمُلك او الملكوت». 

(او من الملك والمُلك) و أيضاً من آثار السالك المحبوب 
له تعالى جعل حبّه فى قلوب اصفيائه و ارواح ملائكته و 


سكان عرشه و له شفاعة مقبوله عندالله يوم القيامة. 

وكما قال:كة: «اذا احب الته عبداً من امّتى قذف فى قلوب 
اصفيائه و ارواح ملائكته و سكان عرشه محبّته ليحيّوه 
فذلك المحبّ حقاً طوبئ له ثم طوبى و له عندالته شفاعة 
بوم القيامة». («بحارالانرار: 1107/ع). 

واما ملائكته فهم يتباهى بمناجاتهم مع الله و تفتخر 
برؤيتهم. 

كما قا ل2ه: «و تتباهى الملائكة عند مناجاته و تفتخر 
برؤيته». ٠‏ 

و أما الغدل والانصاف بالنسبة إلى المخلوق و هو حفظ 
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نو آناو:السالك 
المحبوب له 
تعالى جعل حبه 
فى قلوب اصفياله 
وارواح ملائكته 
و سكان عرشه و 
له شفاعة مقبوله 


شحنا العهدل 
والانصاف فى 
المخا ف ونا 


اولها ناموس ع 


الدين و ثانيها 
ناموس العقل و 


تحالفها سامون 


النفس و اطرافها 


14 رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 
نواميسه تعالى اوّلها افيس اندر 
وكما قال تعالى: 9إِنْ أَلدِينَ عند آلله الْإسْلَمُ». 7" 
وكما قال تعالى: «وَرَضِيتُ لَكُمٌ آلْإِسْلَمَ رِينَاه.!" 
وكما قال تعالى: كنك حَيَْأمةٍ أَهْرِجْت بلنَّسٍ 


لله 


_ 


تَأمُرُونَ بِالمَعْرُوفٍ وَتَنْهَوْنَ عَن ألمُنكَرٍ وَتَؤْمِنونَ 
اللّه». © 

وثانيها ناموس العقل و ثالئها ناموس النفس و اطرافها. 

كما قال تعالى: (َمِنْ أجْل ذَلَِ َتَبْنَا علَى بَنِىَ إسْرَءِيلَ 
أَنَّهُ مَن قَتَلَ نَفْسَا ِغَيْر نفس أَوْ فَسَابٍ فى الْأَرْضٍ فَكَأَنَمَا 
قَتَنَ ألنَّاسَ جَمِيعًا وَمَنْ أَحْيَامًا فَكَأْنْمَآ أخيًا ألنّاس 
حَمدعًا ».9 

وكما قال تعالى: َوَكَتَيَْا عَلَيْهِمْ فِيهًا أن ) الخفس بالتقين 
وَأَلْعَيْنَ بِالعَيْنِ وَالأنق بِالْأَنفٍ وَ ادن بِالْأَدُنِ وَألسَن 


- 


اعضورة العسان: ايه ا 
>" سورة المائدة: آية ". 
 #"‏ سورة آلعمران: آية .1١١‏ 


ع سورة المائدة: آية 7". 


ورابعها ناموس العرض. 


كما قال تعالى: ووَلَايَعْتَبٍ بّعْضُكُم بَعْضًا أَيْحِب أَحَدُكُمْ 
أن يَأكل لَخْمَ أخِيه مَيْتا فَكَرِهْتَمُوهُ).7" 


و خاضسها تافويين الفال. 


كما قال تعالى: (وَلَاناكلوَاأمْوَلَكُم بَيَْكُم بالْبَطِلٍ».7" 


كما قال افلا: «حرمة مال المسلم كحرمة دمه2.() 


فمن راعى هذه النواميس الخمسة فى المخلوق فهو عادل 
و تأمّل! 


و امًا العدل والانصاف في السالك بالنسبة إلى نفسه فهو 


الجد والجهد والرياضية لتكميل النفس من القوة الى الفعليّة. 
كما قال تعالى: ووََنّذِينَ جَْهَدُوا فِينًا لَنَْدِيَنَهُ 


١ 


سورة المائدة: آية مع. 
سورة الحجرات: آية .١7‏ 
سورة البقرة: آية 188. 


- بحارالانوار: 9؟//1.ع. 


و رابع النواميس 
هو ناموس 
العرض و خامس 
الواميس هرو 
ناموس المال. كما 
قال: «لاتاكلوا 
0317 
بالباطل». و كما 
قال (ع): برحرمة 
مال المسلم 
جرم وي 


واماالعدل 
والانصافت في 
الالك باللسية 
الي نفسه هو الجد 
والاحجتهاد 
والرياضة لتكميل 
النفس من القوة 
إلى الفعلية في 
الجهات الشلاثه 
متلأر قلار 
جوارحا. كما قال 
نعالى: (والدين 
جاهدو فيا 


0 رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصاءم 
فى الجهات الثلاث عقلاً بالمعارف الحقه وقلا 
بالملكات الفاضله رسرارها بالاعمال الصالحة. 


' سمل" نا » 1١‏ و 


كما قال:#8*: «طوبى لعبد جاهد الله نفسه و هواه و من 
هزم جند هواه ظفر برضى الله». 
فإذا تحققت الفعليّة فى الابعاد الثلاثة باىّ مرتبه كان و ان 


كانت المراتب غير متناهية حتّى تصل النفس إلى معدن 
العظمة و تصير الروح متعلقة بعر قدسه تعالى. 

كما قال:#ة: «فائر ابصار قلوبنا بضياء نظرها اليك 
حتى تخرق ابصار القلوب حجب النور فتصل إلى معدن 
العظمة و تصير ارواحنا معلقة بعرّ قدسك». فالحق هو 
العزيز القيّوم والعبد العزيز المتقرّم. فافهم و تأمّل! 

وامّا العدل والانصاف بالنسبة إلى عالم الناسوت فلابدَ ان 
يكون راضياً بمادون في عالم الناسوت و تاركأ بطلب ما هو 
المفقود في عالم الطبيعة وكان مؤثراً لما هو الموجود في 
عالم الملك. 
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فيابات الاختعام ٠١5‏ 


فلابد أَوَلةً من حفظ ناموس والذين و ابثقا نه غالن ققد 
وترده لامر بالتعروت قزذا و حمها حكومةه ووهية. 
و ثانياً بايجاد الدين و بسطه أيضاً بالأمر بالمعروف و عن 
النهى المنكر و كل ذلك في البعد العقلى والقلبى والجوارحى 
لأنّ المعروف أعلاه المعارف الالهيه واوسطه الاخلاق لابدازلاس بط 
والمكات الفاضلة و أدناه اعمال الصالحة الجو 1-0 الدين من طريق 
التعليم واللحث 
كما قال تعالى: نتم خَيَْ م أرجت لِدنَاسٍ تَأموُونَ الحرّ ثم في 
بِالْمَعْرُوفٍ وَتَنْهَْنَ عَنِ ألْمُنكَر وَتَؤْمِنُونَ باللّوع. 27‏ صررةلاتكار 
وسو والجحد وكان 
ثم بسط الدّين لابد أوّلاً من طريق التعليم والبحث الحرٌ ثم 000000 
فى صورة الانكار والجحد وكان حكومة الاسلاميه مقتدراً مقتدراً على 
على الجهاد والقتال اعلم و اعلن الجهاد و هذا هه الج ه. الجهد والقدال 
اعلم واعلن 
الابتدائى. الجهاد و هذا هو 
واثالثاً تكميل مرا: تب اليقين فى الدين. الجهاد الابتدائى 
- تعالى: ييه لين ءَامَدْوَ ا 00 
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اما ايجاد الدين 
فى قبال المشركين 
والكفار فى شبه 
جزيرة العسرب 
كلمه التوحيد 
بجميع مراتبه ذاتا 
ونان انالا وز 
عبادة حيث قال 
الناس قولو لا اله 
إلا الله 


00 رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 
ثم الخفي ثم الأخفى. 0 

كما قال8ة: «و أَيرْأنْصَارَ قُنُوبنَا ضِيّاء ره ِنَيَْ 
حَتّى تَخْرِقَ أَنِصَارٌالقنُوبٍ حُجُبَ الور فَقَصِل إِلَى مَعْونٍ 
الْعَظَمَة وَ تَصِيرَأَرْوَاحُنَا مُعَلَّقَهَ بعِرٌ قُدْسِكَ ثمّ لاحظته 


فصعق لحلالك». (بحارالانوار: 48/91). 

كما ان النبى بَلِتْتَةِ: اوجد الدين واحفظه فى حيوته و بعد 
مماته. 

اما ايجاد الدين فى قبال الكفار والمشركين في شبه جزيرة 
العرب كلمة التوحيد بجميع مراتبه ذاتاً و صفاتاً و افعالاً و 
عباد 

حيث قال ,بَييةٍ للناس؛ قو لوا: لا اله إلا الله تفلحوا. 

ثم بيان الاخلاق والأحكام بتمامها حتّى لايبقى منها شىء 
حيث قاليَِإبَةٍ ما من شىء يقربكم إلى الجنّة و يبعدكم عن 
التار إلا و قد أمرتكم به و نهيتكم عنه. 

اما حفظه في زمان حيو ته يَِيةٍ حتّى لايدخل في الدين ما 
ليس منه و لايخرج عنه ما هو من الدّين مثل من اشترط على 
النبى بَِفتةَ فى ايمانه خلافته بعد النبى اث عق وهو رئيس القبيلة 


9 
لبون 


0 

في الازل ولايتغير ابداً و هو على بن ابيطالب .ىه وصيى و 
خليفتى وهو منّى بمنزلة هارون من موسى إلاانّه لانبى بعدى 
فافهم و تأمّل! 

و امًا بسطه و توسعته في زمانه فباليقين أوّلاً و بالجهاد 
انياً مثل خطبة على ائه يوم النحر على الناس سنة تسع عن 
عاصم بن حميد عن أبى بصير عن ابى جعفر.# خطب على لله 
على الناس و اخترط سيفه فقال#ة لايطوفن بالبيت عرفان 
ولايحجنٌ البيت مشرك و من كانت له مدة فهو الى مدته و 


م 


فكانت عشرون من ذىالحجّة و محرّم و صفر و شهر 
ربيع الأوّل وعشر من ربيعالشانى قال يومالتحر يوم 
العم الأكدد. 

و أمّا حفظه بعد مماته فبنصب على بن ابى طالب يوم 
الغدير حيث قال يَف الست اولى بكم من انفسكم قالوا بلى 
قال ,نت من كنت مولاه فهذا على مولاه. اللهم وال من والاه و 
عاد من عاداه واخذل من خذله وانصر من نصره وكذا بالنسبة 


السيدات العمل 
كان بيد المكلف 
و هو ان لايجامع 
في اول الشهر و 
وسطه و اخره إلا 
في شهر رمضان 
فانه يجوز الوقاع 
فىاول شهر 
رمضان 


؟ ١٠١‏ الع توبات اهام 


إلى سائر أوصيائه المعصومين ضوات اقيق اح 

و أمًا ناموس العقل فايجاده و ان لم يكن بايدينا إلا ان 
بعض معداته بيد المكلفين في مراعاة زمان النكاح و مكانه و 
كيفياته فاعلاً و قابلاً واما حفظه فبيد صاحبه و سائر المكلفين 
لانه من أعظم النعم لانعمة فوقها و به يتحقق الدين فى البعد 
التقلى و القلن :لالجو ازيح 

باب النكاح, محمد بن على بن الحسين قال قال الصادق ف 
لاتجامع في اول الشهر و لاوسطه ولافي آخره فانه من فعل 
ذلك فليسلّم لسقط الولد ثم قال:# اوشك ان يكون مجنوناً إل 
ترئ ان المجنون اكثر ما يصرع فى اوّل الشهر و وسطه و 
آخره. 2 (من لايحضره الفقيه: ع/6.0). 

فقه الحديث بعد صحة السند لان مرسلات الصدوق# اد 
رواها بكلمة قال الصدوق لاقيل فى حكم مسنداتها ان 
الجماع في اول الشهر و وسطه و أخرهكان من معدات سقطه 
كان من معدات جنون الولد فعلى هذا فلابد فى مراعات هذا 
الأمر المهم في باب النكاح من حيث الزمان و قديخصص هذا 
في اول شهر واحد و هو شهر رمضان بحكم الاية الشريفه ليلة 


فى باب الاعتصام م٠‏ 
الضباء الرفك إلى تساتك هن لياس لكو انع لياس لهن» 
باب النكاح محمّد بن الحسن قال قال رسول الله بَإييِةِ «يكره 
ان يغشى الرجل المرأة و قد احتلم حتى يغتسل من احتلامه 
الّذي رأى فان فعل فخرج الولد مجنوناً فلايلومن إِلَّا نفسه» 
(كانى: ه/45). و روأه الصدوق مرسلا وكذارواهالبرقى مرسلاً. 
نه الحدية يعد ضحة النفد يماذك ووامنة الساوة 5 
مرسلاته بحكم مسنداته ان الجماع إذاكان في حال الجنابة 
بعد الاحتلام و قبل الغسل كان أيضاً من معدات جنون الولد ثمّ 
لوكان هذا البعرسهنا بالمعن الساق من حت الدماة ضير 
مؤكداً في المعدية لكون الولد مجنوناً فعلى هذا فلابد من ترك 
المعدّين في باب النكاح حتى كان المولود سالماً من جهة 
العقل وان ترك ذلك و خرج الولد مجنوناً فلا يلومن إِلّا نفسه. 
باب النكاح الحسين بن بسطام في (طب الائمة) عن محمد 


جعفر النرسى عن محمد بن يحيى الارمنى عن محمد بن سنان 
عن يونس بن ظبيان عن إسماعيل بن أبىزينب عن 
ابى عبد الله #ة انه قال لرجل من اوليائه: «لاتجامع اهلك و 
الك حتفيب :نانك ان ردقت ولد كان كفا رسنزجم اده 


ان من معدات 
جنون المولود هو 
الوفاء بعد 
الاحتلام قبل 
الغسل فأنه بر حب 
خروج الولد 


مجنونا فلايلوٌ من 


ان الكلام َ 
حال الوقاع 
يوجب كون 
المولود اخرس 
إلا ذكر الله فان 
ذكر الله حسن في 
كل حال 


ع١‏ رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 
خرن سام لراك مجك جنار لسرب تحجر 
محمد بن يحيى الارمنى مجعول محمد بن سنان مختلف فيه 
من حيث التوثيق والتضعيف و من حيث المدح والذم و يونس 
بن ظبيان. 
فقه الحديث بعد عدم صحة السند من جهة عدم توثيق 


ل 1 ا جعفر النرسى و محمد 


بكاو ى متخا وذفا نه انقا مسحو اسساع لين 
أبى زينب. 

ان التكاح في حال عمل الخضاب و عدم الفراغ منه يوجب 
كون الولد مخنثا. 

يوقق فول ولكن نواتق عمل لرواية اصحاب الإجماع 

عنه مثل محمد بن ابى عمير و صفوان بن يحيى و جميل بن 
الدراج و إسماعيل بن ابى زينب مجهول. 

و فى الخصال بإسناده عن على 96 في حديث الاربعمأة 
«إذا اتى احدكم زوجته فليقل الكلام فان الكلام عند ذلك 
يورث الخرس ولاينظرنٌ احدكم إلى باطن فرج امرأته فلعّله 


يرئ ما يكره و يورث العمئ». 

فقه الحديث بعد صحة السند لان مرسلات الصدوق اذا 
رواها بكلمة قال الصدوق لاقيل فى حكم مسنداتها ان النكاح 
لابد ان يكون في حال الصمت إلا بذكر الله تعالى و إلا يكون 
المولود اخرس و أيضاً لابد ان لاينظر الناكح فرج زوجته و إلا 
يصير الولد اعمئ فافهم و تأمّل! 

محمّد بن الحسن بإسناده عن على بن ابراهيم عن محسن 
ابن أحمد عن أبان بن تغلب عن مسمع بن عبدالملك قال 
سمعت اباعبدالله 99 «يقول لايجامع المختضب قلت لايجامع 
المختضب فقال له لا» «وسائل: .05/٠١‏ 

فقه الحديث بعد صحة السند من جهة توثيق العملى فى 
مورد محسين بن أحمدآن وجه التهى والكراهة هو ما ذكره في 
حديث حسين بن بسطام فى (طب الائمة)و هوكون 
القوالن مين . ْ 

محمد بن يعقوب عن على بن محمد عن سهل بن زياد عن 
عمرو عثمان عن مفضل بن صالح عن سعد بن طريف عن 
اصبغ بن نباته عن على به قال يله «هبط جبرئيل على آدم افة 


ان دية العقل ان 
زال عمداً دية 
كاملة في مال 
الغفارب رجلاً 
كان اوامرة دية 
اللفرقة اتفيان بلزة 


الرجل 


٠‏ رشحات الاخلاق, فى باب الاعتصام 


فقال با آده اق أمرث ان اخير كك واحنة من فذقو اه عركا 
ودع اثنين فقال له آدم ييه يا جبرئيل و ما الثلاث؟ فقال: العقل 
والجياء والدين فقال أدمءإة انى قد اخترت العفل فقال 
جبرئيل للحياء والدين انصرفا و دعاه فقالا يا جبرئيل إنما امرنا ان 
نكون مع العقل حيث كان قال فشأنكما و عرج. (كافى: .)00١/١‏ 

فقه الحديث بعد صحة السند لعدم صحة رمى مفضل بن 
صالح بالغلو. ان نعمة العقل من أعظم النعم الّذى هو الأصل 
للدين في الابعاد الثلثه اعنى المعارف الالهية والاخلاق 
الفاضلة والأعمال الصالحة الجوارحية ثم للعقل درجات و 
هى العقل الهيولائى والعقل بالملكه والعقل الفعلى والعقل 
المستفاد. 

محمّد بن يعقوب عن محمّد بن يحيى عن أحمد بن محمد 
بن عيسى و عن على بن ابراهيم عنه أبيه جميعاً عن ابسن 
محبوب عن جميل بن صالح عن ابى عبيدة الخداء قال سئلت 
اباجعفر:#ة عن رجل ضرب رجلاً بعمود فسطاط على رأسه 
ضربة واحدة فاجافه حتى وصلت الضربة الدماغ فذهب عقله 
قال:ظة ان كان السضروب لايعقل منها اوقات الصلوة ولايعتل 


ما قال ولاقيل فيه فانه ينتظر سنة فان مات فيما بينه و 
بي نالسئّة اقيد به ضاربه و أن لم يمت فيما بينه و بين السنة و 
لم يرجع اليه عقله اغرم ضاربه الدية في ماله لذهاب عقله 
قلت فما ترى عليه في الشجة شيئاً قال لالانّه انُمااضربه ضربة 


واحدة فجنت الضربة جنايتين والزمته اغلظ الجنايتين و هي 
الدية إلى آخر الحديث. 2 كفى://ه. 

فقه الحديث بعد صحّة السند ان ما يوجب ذهاب العقل 
بحيث لايدرك امور الواضحة فضلا عن الامور الدقيقة مثل 
اوقات الصلوة والسّبب اى شىء كان من غير فرق بين كونه 
شجّة على الرأس او دواء و غذاءً يوجب ذهاب العقل كان 
على الضارب الدية الكاملة في ماله من غير فرق في 
الضارب والمضروب بين الرجل والمرئة نعم كان الاختلاف 
من جهة دية الرجل والمرئة حيث ان دية المرئة نصف الدية 
الرجل و دية الرجل ضعف دية المرئة ثم انّ الانتتظار فى السنة 
ليس إلا لاحتمال الموت بسبّب الشجة وإلا لاب من تأدية 
الدية الكاملة من دون انتظار سئّة. 

ثم ان عاد العقل و افاض الله عقله لم يرجع الدية إلى 


ملاك زوال العقل 
ان لايدرك أوقات 
الصلوة ولا ف قال 
و ماقبل فيه من 
اسباب ازالة العقل 
الراسن أو دواء او 


غداء 


ثم إذا كان السبب 
ينفاء لذهنات 
بعض العقل لا كله 
ان كان نهدا 
فنصف وان كان 
ثلكاً فلك الدية و 
ان كان ربعاً فربع 
الدية و هكذا 


١٠١‏ رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 


الضارب لانّه نعمة حادثة غير نعمة سابقة فافهم و تأمل! 

ثم ان الضارب حيث جنى جنايتين احديهما اغلظ 
والاخرى غير اغلظ يكفى فى مقام الدية أخذ جناية الاغلظ 
لاشتماله على غير الاغلظ أيضاً كما قال#: «فالزمته اغلظ 


الجنايتين و هى الدية». 

ثم أن الحديث و ان كان مورد الدية المذكورة فيه ذهاب 
العقل بالشّجة الواردة على الرأس الا انه لاخصوصيّة فيه 
بنظر العرف فيستفاد منه أنّكل عمل يوجب ذهاب العقل ففيه 
الدية الكاملة باى سبب كان فافهم و تأمّل! 

ثم لو كان السَبب منشاً لذهاب بعض العقل لاكلّه فيحاسب 
بالنسبة ان كان نضنا فضت الدثة :وان كان ثلا فثلث الدية و 
ان كان ربعاً فربع الدية و هكذا فيوخذ الدية بهذة النسبته و 
امَا ملاك تشخيص النصف والثلث والربع زمان التعقل فى 
الليل واليوم بحسب الساعات والدقائق فافهم و تأمّل! 

ثم انّه لا اختلاف فى اصل الديّة بين المسلم و غيره مسن 
الكتابى و غيره و انّما الاختلاف بحسب مقدار الدية الكاملة 
بين السله والكتابى و غيرهما من الكقار الماذون من مقام 


فى باب الاعتصام ل 
الولابة المطلقة ومن نصبه الولى المطلق بناءً على تسماميّة 
الادّلة للولاية بالنسبة إلى الفقيه الجامع للشرائط فافهم و 
تأمّل! 

ثمّ أيضاً لافرق بين الحر والعبد فى اصل الديّة و انما 
الاختلاف بينهما من جهة مقدار الدية و في العبد تمام قيمة 
العبد ما لم يتجاوز ديّة الَحُرٌ و إلا فيرجع إلى دية الحُرَ فافهم و 
تأمّل! 

وأمّا توسعة العقل فطريقه تعليم طريقة ايجاد فاعل طبيعى 
العقل من التناكح والتناسل و شروط الزمانى والحالى حتى 
يتحقق كل مولود عاقلاً وهذا وظيفة الانبياء والاولياء أُوّلاً شه 
العلماء الذين اخذوا العلم منهم :يه ثم سائر طبقات الناس 
الذين اخذو العلم من العلماء العدول. 

وأما مقام تكميل العقل من الهيولى إلى الملكة فطريقه هو 
البرهان والجدال الاحسن في اكتساب معارف الالهية مبدءً و 
معاداً و نبوّة وامامة و عدلاً تكوينياً و : تشريعياً ومايكون من 
مقدمات هذه المعارف الحقة الاثنى عشرية ثم تكميل العقل 
من الملكة إلى الفعليّة بحيث لايحتاج فى معرفة هذه المعارف 


اما تكميل العقل 
من الهيولى إلى 
الملكة فطريقة هو 
البرهان والجدال 
الاحسسن في 
البالك ناك 
الالهية مبدءٌ و 
موادا واد وافاعة 
و عدلاً تكويياً و 
تشريعياً 


اما تكميل العقل 
من الفعلية إلى 
السجعاة يد 
يحصل بالوصول 
إلى مقام المقرّبين 
من القلب والروح 
والمر والخفى 
والاخفى 


؟ ١1١‏ رشكات الأعدن فى باب الاعتصام 


و نط حبك بل كل رسا تعدله سانا كان .حا شرا تدده 
تقار لكر ديد وعطالند عن تتام اقلت الال وان يحص 
هذا بتكرار المعقولات مثل تكرار المحفوظات فى الصور 
الخبالية. 1 


و أمّا تكميل العقل من الفعلية إلى المستفاد فهو يحصل 
بالوصول إلى مقام المقربين من القلب والروح والسرّ والخفى 
والاخفى 

وامّا القلب فهو شهود المحبّ السالك إلى الله محضر 
الربوبيّة. 

كما قال تعالى: ألم َعَم أن لله يَرَى». 

وكما قال تعالى: (وَآَضدّع الْقلْكَ بِأَعْيّنتَاه.(" 

وكما قال إ9ه: «اغْبدٍ لله مك َرَاةُ فَنْ لَمْ كن ََاهُ َه 
يَرَاكَ)!'" 

وكما قال بَيةٌ: «لزيد بن حارثه كيف اصبحت قال 
اصبحت مؤمنا حقا قال لكل حق حقيقة فما حقيقة ايمانى 


١-هود:‏ أيه 1 
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فى باب الاعتصام ظ 7 


قال غرفت نفسى عن الدنيا و كانى انظر الى عرش 
الرحمان بارزا». 

قال عرفت الزم هذا مقام ان تعبد الله كانك تراه و قد ذكرنا 
سابقاًانّ مقام زيدبن الحارئة هو القلب لا الروح خلافاً لبعض 
اهل العرفان و من جماتهم العلامة الشاه أبادى 
قد ساسرارهم. 

فعلى هذاكان السالك إلى الله في مقام القلب محبّا له تعالى 
و مطيعاً لاوامره و نواهيه و شاهداً محضر الحق و اما مقام 
الروح فهو شهود المحبّ السالك إلى الله حق المتجلى في 
ايات خلقه دون ايات امره تعالى. 

كما قال تعالى: ١‏ فَأَيْتمَا ولو فَكَمَ وَجْهُ آللّه». 

كما قال تعالى: «آللّهُ نُورٌ ألسّمَوَتٍ وَالأرْض». 

وكما قال #ة: «فإذا احببته كنت سمعه الذى يسمع به و 
بصره الذي يبصر به و لسانه الذي ينطق به و يده و 
رجله». 

فعلى هذا كان السالك في مقام الروح يقول الله المتجلى في 
مقام الفعل ينطق و يسمع و يبصر لا أنا اسمع و انطق و ابصر. 


اما مقام الروح و 
هو شهورد حق 
المتجلى فى 
آيات خلقه دون 
آيات امرهكما 
قانتعال > (فايشنا 
تولوا فثم وجه 
الله) و كما قال 
تعالى: الله نور 
السلسلمووات 


والاآرض 


ان كلمه معه إشارة 
الو يام الروة 
والسر و كلمة قبله 
و بعده إشارة إلى 
مقام الخفى 
والاخفى و هر 
فون الجن قد 
اسمائه و صفاته 
الذاتيه بلحو 
التفصيل او بنحو 


الاجمال 


١1‏ رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 


وامّا مقام السرّ فهو شهود المحبّ السالك الى الله حق 
المتجلّى فى جميع أياته الخلقية والامرية. 

وكما قال ©ة: «مَا كُنْتٌ أَعْمّدُ رَبَأَلَمْ أرّه». 

وكما قال ©ة: «ما رأيت شيئا إلا و رأيت الته قبله و معه و 
بعده». 

وكلمة معه إشارة إلى مقام الروح و السرّ و كلمة قبله و 
بعده إشارة إلى مقام الخفى والاخفئ و هو شهود الحق فسى 
اسمائه بنحو التفضيل او بنحو الاجمال والأوّل مقام الخفى 
والثانى مقام الاخفى فيكون السالك مظهراً لمقام الواحدية 
فى الأَوّل و مظهراً لمقام الاحدية في الثانى فافهم و تأمّل! 

اوه الحق فى اسمائه الخلقية والامرية كما في مقام 
السرّ او خصوص الخلقيّة كما فى مقام الروح على نحوين و 
طريقين. 

الأوّل انّ النظام الاحسن ربط محض لاشى له الربط ثم 
الرابط بما هو رابط لايمكن ان يرى إلا فى المرتبط إليه 
فالنظام الاحسن الرابط لا يرى إلا في المرتبط إليه و هو الحق 
المتجلّى. 


فى باب الاعتصام ١)‏ 

كما قال.9ة: «الحمد لله الذى تجلى لخلقه بخلقه». 

الثانى انّ العالم والنظام الاحسن علمه الفعلى و علمه 
النفل مقن خلمة الذاتى خضورى لآ ارتسامن كما ويه 
المشاء وكل علم حضورى ذاتياًكان او فعليَاً مصداق العلم 
والعالم والمعلوم واحد لاتكثر فيه إلا عنواناً فعلى هذا كل 
النظام علم و عالم و معلوم فعلى له تعالى والسالك في مرتبة 
الروح والسرّ إذا علم ذلك يرى الحق المتجلّى في كل موجود 
فافهم و تأمّل! 

وكما قال 9ة: «ما كُنْتُ أَعْيّدُ رَبَأَلَْ أرّه». 

وكما قال #ة: «ما رأيت شيئاًإلاو رأيت الله قبله و معه و 
بعده». 

وامًا مقام الخفى لمَا وصل السالك إلى مقام الس و صار 
مظهرا للاسم الظاهر بنحو الكلّى تمكناً لاتلويناً تشرف بعد 
ذلك بالتجلّى فى الاسماء الباطنة اسماً بعد اسم و صفة بعد 
صفة بنحو التلوين حتى يصير قابلاً للتجلّى بالاسم الباطن 

ثم فى هذأ المقام يقولون اهل العرفان انّ السالك يحتجب 


ان النظام الاحسن 
علمه الفعلى و 
علمه الفعلى مثل 
عللمه الذاتى 
حضورى لا 
ارتسصامئ كنا 
توهمه المشاء و 
كل علم حضوررى 
ذاتياً كان او فعلياً 
مصداق العلم 
والعالم والمعلوم 


يرى الظاهر عن 
للاطن و 


لاد 1( 
بالباطن عن 
الظاهر و هذا هر 
شهود الكثرة من 
طريق الوحدة 


١١2‏ امتحات مدن في باب الاعتضاء 


عق | سم الظاهر كما أنّ في مقام السرّ من جهة كون السالك 
مظهراً للاسم الظاهر يحتجب عن اسم الباطن فلابد من ثبوت 
مقام للسالك إلى الله بحيث يكون مظهراً للاسمين الظاهر 
وأناط ول حصب را جددهنا عن الالخر ورا هو ماد التاق 
عندهم و يكون مظهراً لاسم لابشغله شأن عن شأن وهذا 
عندنا مخدوش لانّ السالك الذي يصير مظهراً لجامع اسم 
الباطن يرى الظاهر من الباطن ولايحتجب بالباطن عن 
الظاهر و هذا هو شهود الكثرة الاسماء الباطنة والحقائق 
والاعيان الثابته من طريق الوحدة والاسم الظاهر فافهمو 
تأمّل! 

وامّا ناموس النفس فايجادها الهيّا وان لم يكن بايدينا إلا 
ايجادها طبيعيّاً بايدينا من جهة الايجاد والشرائط والمعدّات. 

كما قال .#ة: «تَنَاحَحُوا تَكدُرُوا فَإِنّي أبَاهِي بِكُمُ لمم يَوْم 
الْقِيَامَةِ وَلَوْ بالسّقط».7" 

ثم ملاحظة الشرائط والمعدّات بعضها يوجب صحّة 
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فى باب الاعتصام ١١‏ 
المولود و عدم ملاحظتها يوجب نفص المولود من العمى 
والخرس. 

و فى الخصال بإسناده عن على 9 في حديث اربعمأة اذا 
اتى عاك زوجته فليقل الكلام فانّ الكلام عند ذلك يورث 
الخرس ولاينظر احدكم إلى باطن فرج امرأته لعلّه راى 
مايكره و يورث العمى. 

فقه الحديث بعد صحّة السند لانّ مرسلات الصدوق# اذا 
روأها بكلمة قال الصدوق لاقيل فى حكم مُسنداته أن الوقاع 
والنكاح لابدّ ان يكون في حال الصّمت الا يذكر الله تعالى 
وإلا يورث الخرس في المولود وكذا لابدان لاينظر إلى باطن 
فرج امراته و إلا يورث العمى فى المولود فافهم و تأمّل! 

في طب الائمّة الحسين بن بسطام عن محمد بن جعفر 
النرسى عن محمد بن يحيى الارمنى عن محمد بن سنان عن 
يونس بن ظبيان عن إسماعيل بن ابى زبيب عن ابيعبدالله.#: 
انّه قال لرجل لايجامع اهلك و انت مختضب فائّك ان رزقت 
ولداكان مُحْنّثًا. 


فقه الحديث بعد عدم صحة السند من جهة عدم توثيق 


ان الوقاع لابد ان 
يكون فى حال 
الصمت إلا بذكر 
الله تعالى وإلا 
يورث الخرس 
فى المولود هكذا 
لابد ان لاينظرإلى 
باطن فرج امرائه 
و إلا يورث العمئ 
في المولود 


يكره مجامعة 
المختضب و إلا 
يكون المولود 
تحن اف 
لاعلة بعد صحة 
الند من جهة 
توئيق العملى في 
مورد محسن ابن 


احمد 


0 
بن مي الأرمتى و الاختلا ف وتنا وتشعنا مدعا و ذه فيد 
و عدم توثيق عملاً و مجهوليّة إسماعيل بن ابى زبيب ان 
النكاح فى حال الخصاب و عدم الفراغ منه يوجب بنحو 
الاقتضاء لا العلّة كون الولد مخنثاً و يؤيّد. 

هذا الخبر مارواه الشيخ الطوسي 

قال محمد بن الحسن بإسناده عن على بن ابراهيم عن 
محسن بن أحمد عن أبان بن تغلب عن مسمع بن عبدالملك 
قال سمعت اباعبداللهة يقول لايجامع المختضب قلت 
لايجامع مختضب فقال لا. 

فقه الحديث بعد صحة السند من جهة توثيق العملى في 
مورد محسن بن أحمد إلا وجه النّهى والكراهة هو ما ذكره في 
حديث حسين بن بسطام فى (طبّ الائمة) و هوكون المولود 
مخدّثاً اقتضاءً لاعلّة فافهم و تأمّل) 

وامًا حفظ ناموس النّفس بعد ايجادها او وجودها فيجب 
على النّاس حفظها. 


كما قال تعالى: (وَمَنْ أَحْيَاهًَا فَكَأْنْمَآ أَحًْا ألناس 


حَمدعا» () 

وكما قال تعالى: (وَمَن يَقتل مُؤْمِنًا مُتَعَمَدَا فَجَرَآوَه, 
جَهَنَمُ خَلِدًا فيهًا وَعْضِبّ أللَّهُ عَلَيْهِ وَلَعَنَهُر وَأْعَنَ لَه عَدَابً 
عظ مام () 

والايتان المباركتان تشمل كل نفس حتى القاتل نفسه الاما 
خرج بالدليل. 

ثم ادلّة جعل القصاص والقود أيضاً لوجوب حفظ النفوس. 

كما قال تعالى: ووَلَكُمْ فى ألْقِصَاصٍ حَيَوْة يَتَأُوِْى 
الالمَب لعَلكمْ تتقون»." 

كما قال تعالى: (ِيَتَأَيهَا أَلَّذِينَ ءَامَنُوا كُتِبٍ ع لَيْكُهُ 
القصاص فى القتلى ألَخُرٌ بِالَخُرْ وَألْعَيْدُ مِالْعَيْد وَاَلأنفَى 
بالانقّئ». 7 

كما قال تعالى: «وَلاتقتلوا النفس ألتى حَرَّمَ لله إلا 


- 


١‏ - سورة المائدة: آية ا". 
” - سورة النساء: آية "4#. 
 '‏ سورة البقرة: آية 1178. 


سورة البقرة: آية .١79/8‏ 


اما حفظ ناموس 
النلفس بعد 
ايجادها يجب 
على الناس كما 
قال تعالى: و مسن 
فجزائه جهنم 
ختالدا فجنها و 
غضب الله عليه و 
لعنة واعذدله 


عذابا عظيما 


ثَ ان الطرف مثل 
اللفس يجب 
حفظه و فى اتلافه 
يثبت القود ان كان 
الاتلاف عمداً و 
يجب الدية ان 
كأن: خط أو كه 


عمد 


عل رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 


ِالْحَقٍ وَمَن قَتِلَ مَظُلُوما فَقَدْ جَعَلْنَا لِوَلِيَهِم سُلَطَنَا 
فَلَايُسْرِف فى أَلْقتْلٍ إِنْهُكَانَ مَنصُورًاي.7" ئ 

وكما قال تعالى: وَعَتَبنَ له فيه الس التي 
وَأنْعَيْنَ الْعَيْنِ وَالَأمق بِالْأنفِ وَالْأَدْنَ بالأَدْنِ وَألسِنٌ 
بِالسَن وَأَلْجُرُوحَ قصاصٌ فَمَن تَصَدَّقَ بِه, فَهُوَ كَقَارَةَ 
لَه" و من الاية المباركة الاخيرة تظهر ان الطرف مثل 
النفس يجب حفظه و فى اتلافه يثبت القود لو كان من ناحية 
الغير عمداً و من ناحية نفسه يحرم ولا يجب شيئاً إِلَا التوبة و 
اما توسعة الناس طبيعتاً الذي بايدينا بايجاد التناكح والتناسل 
مع ملاحظة شرائط الوقاع زماناً و مكاناً و حالاً حتى تصّح 
النفس من جميع الجهات ظاهرة و باطنة و هذا هو الايجاد 
الطبيعى الّذى بايدينا و اما ايجاد الالهى بيد الرحمن المنّان 
بتوسيط المبادى العالية والملائكة المجرّدة و هذه التوسعة 
ممدوحة مأمور بها خصوصاً فى امّة محمد يي و موجبته 
لتباهيه يوم القيامة ولو بالسقط. كما قال##: «تناكحوا 


."# سورة الاسراء. آية‎ - ١ 


سورة المائدة: آية 8؟. 


فى باب الاعتصام ١‏ 


تناسلوا فانَّى اباهى بكم يوم القيامة و لو بالسقط». 

و اما تكميل النفوس هو ما ذكرناه مفصّلاً في باب تكميل 
ناموس العقل بمراتبه فارجع إليه و أمّا ناموس العرض 
المحقّق للمؤمن من جهة ايمانه. 

كما قال تعالى: (وَلِلّه لْعِرَةَ وَلِرَسُولِهِى وَلِلْمُؤْمِنِينَ».7" 

لابد من حفظه و عدم هتكه حتّى من ناحية نفسه لعدم جواز 
دخوله فى مواضع التّهمة فانّها هتك لعرض نفسه وكما 
لايجوز لغيره هتك عرضه كذلك لايجوز لنفسه هتك عرضه 
فعلى هذا لايجوز غيبة المؤمن والافتراء به والهجاء 
والسخريّة والقذف فيه فان كل ذلك هتك المؤمن مع ان 
بعضها اشدّ هتكاً في المؤمن مثل الافتراء بالنسبة إلى الغيبة 
والقذف بالنسية اليهما. 


كما قال تعالى: (وََلَذِينَ يَرْمُونَ آلْمُخْصَنَتٍ ثُمََمْ َأَمُوا 


أرْبَعَة شْهْدَاء فَاجْلِدُوهُمْ فَمَانِينَ جَلَدَوََاتَقبَنُونهُ 


شَهَدَة أَبَدَاوَأَْلَنكَ هُمُ القَسِقُونَ إلا لّذِينَ تَامُواً من" 


.8 سورة المنافقون: آية‎ - ١ 


اما تكلميل 
النفوس و هو ما 
ذكرناه فى باب 
تكميل نامرس 
العقل بمراتبه و 
اما ناموس العرض 
المحقق المؤمن 
تن جنية ؟نفاثة. 
كما قال تعالى: 
(العهز ةلله و 
لرسوله و 


) للمؤمنين) 


بعد ذَِكَ وَأَصْلَحُوأ قَنَ آله غَفُورٌ رَحِيمٌ».”" 
وكما قال تعالى: ٠وَلَايَغْنَبِ‏ بَعْضْكُمِ بَغْضًا» "١‏ 


وكما قال تعالى: (لَايِسْحَْقَْمٌ تن قم عَسَيْ أن يَُونُو 
ما امم المال خَيْرًا مِنَْهُمْ وَلَانْسَآءٌ مِن يْسَآءِ عَسَىْ أن يَكُنَْ خَيْرَا 
فيجب حفظ مال 6 يس 

ىس (”) 

و مَنْهُن ». 
0209 ]يري ف فيه يدون رقنا مالك 
كنا فال تعالى د مع و _ 6ع امم و 5 اع 
ومع ررد كما قال تعالى: (َلَاتَأَعنوَاأموَلَكُم بَيْنَكُم الْبَِل ِل أن 
نكم باعل لا تَكُونَ تَجَْرَة عَن تَرَاضٍ مَنْكُمْ».7 
من تكون حار 5 ١‏ 9 يم 58 
000 وكما قال9ة: «لايحل مال امرئى إلا يطيب نفسه».!5) 

وكما قال 9ة: «حرمة مال المسلم كحرمة دمه» .7 

فعلى هذا فكما يجب على المكلف العاقل البالغ التشصيد 


١‏ - سورة النور: آيات ؟ و د. 
*؟' ‏ سورة الحجرات: آية ؟7١.‏ 
 "“‏ سورة الحجرات: آية .١١‏ 
ع سورة النساء: آية 59. 
ه ‏ نهج الحق: ص *ؤ9ع. 


5 - بحار الانوار: ج 2/0 ص لاه © 


حنظ بال كذ لمعن حنظ مال الضفين والستيه والمجوة 


والغايب لو لم يكن له اب او جد أو وصىّ على امام 
الجداب, 

وَل و على فقهاء العدول. 

انياً امَا بعنوان الولاية او بعنوان الحسبة و على عدول 
المؤمنين. 

تالغا بعئز ان اللحسينة وغل :فنيناق المو متين: 

رابعاً بعنوان الحسبة و هلّم جراً فافهم و تأمّل! 

و أمًا عدالة الانسان بالنسبة إلى نفسه فلابدٌ من ايجاد كلّما 
بالقوّة فيه إلى ما بالفعل حتى يصل إلى مقام السعادة فى جميع 
الأبعاد الأنسا نيعتلا و قلا و:جوازخا. 

كما قال تعالى: (وَأَمًا أنِّينَ سْعِرُوا فَفِى ألْجَنَة».7" 

و صار العقل فعلياً و مافوقه بالمعارف الحمّه الاثنى 
عشرية قله واجدا للملكات النسنة الناطلةو خالا عد 
الفلكات السنة الرؤيلة محدووا أو عي محدودى جو اه 


ركنا بشع دنا 
حال لسر 
السفيه والمجنون 
والغايب لو لم 
يكن له اب او 
جد او وصئ على 
امام المسلمين 
الا وعلى 
الفقهاء العدول 
ثانياً 


اما عدالة الإنسان 
بالنسبة إلى عالم 
الناسرت جماداً و 
نباتاً و حيواناً 
فلابد من انتفاع 
الصحيح منها كما 
قال تعالى: خلق 
لكم مافي 


الأرض جميعاً 


فل رشحات الاخلاق, فى باب الاعتصام 
عورا بالأعمال الصالاعة و هذا هو انصاف الإانسان بالنسبة 
إلى نفسه وان كان هذا الانصاف له مراتب في البعد العقلى 
والقلتى الى غير النهابة له بحسي رانك الرجوةاقافف 
وتأمّل! 

وامًا عدالة الانسان بالنسبة إلى عالم الناسوت جماداً و 
نباتاً و حيواناً فلابد من انتفاع الصحيح فيها كما قال تعالى: 
وخَلَقَ لَكُم مّا فى الْأرْضٍ جَمِيعًا”" من معادنها و احجارها 
و ترابها و مائها و نباتها و حيوانها لااسرافاً و لاتقطيراً له من 
بين ذلك عدلاً وانصافا. 

كما قال تعالى: (هُوَ أَنشَأَكُم مِنَ الأرْضٍ وَأَسْتَعْمَرَكُمْ 
فيهًا»”" و عمارة الأرض بيد العباد ليس الا صحة الاستفادة 
من الأرض من معادنها و احجارها و ترابها و مائها و نباتها و 
حيوانها فى الصنعة والزراعة والتجارة والاكل والشرب 
واللبس والمسكن وكل شى يحتاج إليه اين ادم بلاافراط و 
لاتفر يط. 


.74 -سورة البقرة: أية‎ ١ 


فى باب الاعتصام ١>,‏ 


وكما قال تعالى: (وَجَعَلَنَا لكُمْ فِيهًا مَعَيش»4”" ان 
اسباب المعيشة كلما معلومة لنا فلابد ان الانسان استفاد من 
جميع اسباب المعيشة جماداً و نباتاًو حيواناً من معادن 
الأرض و احجارها و ترابها و مائها و نباتها و حيوانها حتى 
كل مايحتاج إليه ابن ادم و لااسراف ولاتقطير. 

كما قال تعالى: (وَأَعْلَمُوَا أنَّمَا غَنِمْثُم من شَئْءِ فَأنَّ لِلّهِ 
حُمْسَهُ, وَلِِرّسُولٍ وَلِذِى القرْبَئ وَأَلْيَتَمَى وَآلْمَسَحِينٍ 
وَأَيْن ألسَبِيل0.6(" 

ثم ان المكلف إذا استناد قا فخ منافع الأرض خديادا و 
تباتا و .حيو اناحتى معادن الأرض و احجارها و ترابهاوماتها 
ونباتها و حيوانها. 

ثم زاد عن مؤنة السنة كان خمسه للامام ة و للسادات اما 
بنحو الشركة او لكلى فى المعين او الحق والاقوى هو الاوّل. 

وكما قال تعالى: (إِنْمَا ألصّدَّقَنتُ لِلْقُقَرَآء وَالْمَسَكين 
وَنْعَنمِلِينَ علَيْهاِ © / 


.٠١ سورة الاعراف: آية‎ - ١ 


؟ - سورة الانفال: آية ١ع.‏ 


.5١ سورة التوبة: آية‎  " 


ان الانسان لابد ان 
يستفاد من جميع 
اسباب المعيشة 
جماداً و نباتاً و 
يوان من معادن 
الأرض و 
احجارها و ترابها 
و مائها و نباتها و 
حيواناتها حتى 
كل مايحتاج إليه 
ابن آدم ولا 
اسراف و لا تقطير 


ان الإنان إذا 
استفاد من الدعم 
الالهية في موارد 
اموال الزركوة 
يجب فيها الزكوة 
إذا وصل بحد 
النصاب 


ع١‏ رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 

والمكلف اذا استفاد من النعم الالهية فى موارد اموال 
الزكوت يجب فيها الزكاة اذا وصل بحد النصاب. 

وكما قال تعالى: (وَأَلْأَنْعَامَ خَلَقَهَا لَكُمْ فيهًا يقَءٌ».0" 

إلى ما يستدفئ به مما يعمل من صوفها و وبرها و شعرها و 
منافع و لكم فيها جمال حين تريحون و حين تسرحون و 
تحمل اثقالكم الى بلد لم تكونوا بالغيه الا يشق الانفس ان 
ربكم لرؤف رحيم و الخيل والبغال والحمير تركبوها و زينة و 
يخلق مالاتعلمون (اعنى المواكب البرية والبحرية والهوائية) 
وسخر لكم الليل والنهار والشمس والقمر والنجوم مسخرات 
بامره ان فى ذلك لايات لقوم يعقلون و هو الذى سحّر لكم 
البحر لتأكلوا لحماً طريّاً و تستخرجوا منه حلية تلسبوثها 
وترى الفلك مواخر فيه ولتبتغوا من فضل و لعلكم تشكرون. 
اللّهم اجعله ذخيرة لنا ليوم المعاد. يوم لاينفع مال و لابنون 

الآمن أتى اللّه بقلب سليم الحمد لله ربٌ العالمين 
ركذ الاخيوة لنانية لاع عيبي فال 
والحاج داود فاطمى 


١‏ - سورة النحل: آية ه. 


فهرس العناوين 


ان الحكمة في المقام عم من الحكمة القلبية والروحية والسرية والخفوية والاخفوية. ؟ 
ان ملاك الخضوع له تعالى هو جمال الضرف وكمال البخت وانغام القيومى... ..... ؛ 
لا ال م 0 
كما يجب الاطاعة للمنعم الاستقلالى يجب الاطاعة للمنعم الرابط اعنى النبوة والامامة ..... ء 
بحسب فى الحكمة الالهية بيان صغريات العبودية من طريق النبوة والامامة حتى يمكن... ... 8 
ان أخرا لكا نسم الاتعدص بالرهاكيل يقد عقاء القلته والروع والميو الخو والاختق . ا 
م ان ادراك لطيفة التبع لاينحصر في مرتبة البرهان بل يشمل جميع مراتب الشهود... 4 


ان مصداق الشكر للمنعم الاستقلالى المعرفة بدرجاتها ثم المحية ثم العبادة... . ٠٠١‏ 
ا ا ١١‏ 


ان صدور الافعال اما فى حال الغفلة او فى حال الذكر محضراً او فى حال الذكر... .. ١‏ 
ان مضروب الاربع في الاربع يصير ست عشرة صوره و مضروب هذا فى الست يصير 


ثم مضروب الصور يضرب فى الراسخ المحدود وغير المحدود 0 
ثم هذه المراتب بحسب تنويع المنطقى و اما بحسب مراتب الوجود فهى لاتتناهى. . ١7‏ 
ان الرسوم والرسومات لابختص بالاحوال بل تشمل الأعمال والاحوال ا 
ثمٌ ان الحال لاينحصر موضوعه بالفناء والوصل بل اعم منه ومن الحضور والمحضر 08 
ان السالك إلى الله ما غار على محبوبة شيئاً مطلقا في جميع الحالات............. ٠١‏ 


ان سليمان غار على محبوبه فى برهة من الزمان وهذا ليس إلا ترك الاولى........ ”١‏ 


١4‏ اعد و تى بات التبجر والعدك رااعتضاء 


إذا غار العبد على ربه مقام السر يرى السالك حق المتجلى فى جميع أياته......... ١6‏ 
قار الغيد على هتقو يننا د لخن والاتشن ينان النبالك قن الى فصي اننا 5 . ع 
ان ملاك اختيارية الفعل هو المسبوقية بالعلم والقدرة والارادة من غير فرق بين الواجب و... . م 
ان نظام الاحسن الذى لا احسن فوقه تابع للعلم العنائى الذاتى ولكن مع ذلك...... 4م 
ان ملاك فعل الاختيارى هو الذي يكون مسبوقاً بالعلم والقدرة والارادة من غير فرق بين 


الواجب والممكن ا اا 0 
ان النطفة فى الاية المباركه هى الأمر المادى الذي فيه استعداد الانسانية و مافوقها لا 
الأمر المختلط من الحقائق والرقائق ا ااا 
ان المجرد لاتركيب فيه اصلاً بل هو بسيط نعم فيه مراتب بحسب شدة الوجود وضعفه ..... 71 


ثم ان متعلق التذكر اما هو الله او الهوية المطلقة او الاحدية او الواحدية او الالهية . 8" 
ان جميع الصور في منزل التذكر بعد ملاحظه اصحاب اليمين والمقربين مأتان و سبعون منزلاً "ا 
آخر منزلة التذكر هو مقام الخفى والاخفى وهو الفناء فى الاسماء والصفات الذاتية 4١‏ 
ان منزل اصحاب اليمين هو الجنة الجسمانى والروحانى وهو مقام القلب والروح والسر .. 


ان السالك ب الفكر يسعقظ وروت و عاسب واينيب ويتذكر ل 
ان الانابة ليس خصوص التجرد على النشأة الطبيعة و عالم الناسوت بل لها مراتب إلى 
ان يصل الى معدن العظمة لا اا لوطو سه وي 517 
ان لمقام التذكر مراتب و هى مرتبة القلب والروح والسر و الخفى والاخفى حتى يصل 
إلى معدن العظمة ا اا اياي ا 0000 غ2 


ان عالم الذرٌ ليس إلا عالم علل وجودنا من جهة واجدية كل علة لمعلولها فى نفسها 57 
ان الرجوع إلى الفطرة الاصلية ليس إلا البرهان اعنى برهان التضايف او الوجدان بعد 


الفراغ عن عصمة الفطرة 12100000 
اما مقام القرب فهو مقام القلب والروح والسر والخفى والاخفى حتى يصل إلى معدن العظمة 59 
اما مقام الروح فهو شهود حق المتجلى فى ايات خلقه دون ايات امره وي 51 
ان اصحاب السر يرى حق المتجلى فى آيات خلقه وامره ثهٌ يرى اصحاب الخفى اسماء 
الذاتى تفصيلاً بع سو ١‏ مك ومسو واج نه دسا وياد واو الزن يا زه ار م122 91 
ان المجرد باق و ثابت بثبوت علّة الفاعلى والغائى وهو الله تعالى استقلالاً اه 
ان المجرد الثابت يحتاج إلى ما يصّحح حيوته في جميع عوالم الصعودية من البرزخ 
والمثال والملكوت والجبروت ومافوقها ا ا ا ا يي 3 
لايمكن تحصيل ما يصحّح حيوة الآخره إلا فى عالم الناسوت وم ا ف يك 
ان مصحّح الحيوة لابد ان يكون امراً ثابتاً باقياً مثل الانسان 00 
ان الإنسان بما هو انسان عاشق البقاء و حيث ان العشق والعاشق فعلّى فلابد ان يكون 
معشوق الإنسان متحمّقاً فى دار التحقق 1 1 0 
ان الإنسان بما هو انسان عاشق للسلام فلابد ان يحكم بفطرة عشق السلام والسلامة 
وجود عالم هو عين السلام والسلامة ل 0 
ان الانسان بما هو انسان عاشق للامان المطلق الدائم و حيث ان العشق والعاشق فعلى 
فلابد ان يكون المعشوق فى دار التحقيق فعلياً وهو عالم الآخرة ا 0 
ان احتياج الإنسان إلى مايصّح حيوته فى ماوراء الطبيعة فطرى و عقلى و برهانى و نقلى 
كتابى و شهودى متوائمة وتم وطن بكو لد العحر ل نأ لقع افع هخ واف ركه كه اراس أفرم 047 


ان الايمان والملكات الفاضلة اذا كانت راسخة فى النفس عقلاً و قلباً فتصير النفس 
خنيت القورة التوعية هذه التكات الرابهة الخد بسع اشن ناقية قا النفسن ++ 
والدليل على ما يصح حيوة ماوراء الطبيعة فى عالم الناسوت ثبوت الحركة الجوهرية 
تن عالم الناموت ذؤ ةسائر الغزاك ا يي ل 


ان الإنسان يصير حقيقته بحسب اعماله عقلاً و قلباً وجوارحاً بناء على التناسخ المعنوى 
صورة نوعية مناسبة لاعماله ا ا 100 
ان صورة النوعيّة الحاصلة من اعمال الإنسان تصير متّحدة مع حقيقة الإنسان بناءً على 
ثبوت التناسخ المعنوى تاجو تورات 3و لاسا اوه تم و 1 
ان اصحاب النار صورتهم صورة الشياطين ولايزول عنهم وان اراد الخروج عنها ردوا اليها . ع 
ان اصحاب النار صورتهم كصورة البهائم والانعام كما قال تعالى: (ان هم إلا كالانعام بل 


0 10 
حقيقة جيه مزاع عى اوابتع ا 0 نكل ننه درق العام لا الاستظلال بظل غيره من 

ومو يي ا ا 1 1 
ان الكافر والمشرك لميكن مورداً للشفاعة لعدم المقتضى للجنّة وكذلك المسلم 
المحكوم بالكفر كالمجسّمه والناصبى والخارجى والغالى ا وج وميه ملا 
اما الجاهل قاصراً بالولاية المطلقة لابد من اتمام الحجة عليه آنأ ما قبل الانتقال إلى 
عالم البرزخ بظهور الولاية المطلقة قبل الانتقال إلى عالم البرزخ 10 


ان الصبى قبل الوصول إلى حد التكليف لابد ان يختبر فى عالم البرزخ ليعلم المطيع عن 

ان اتمام الحجة لابد ان يكون فى القيمة الصغرى اعنى عالم البرزخ لاعام القيمة الكبرى... 7 
ا قروب ضور التذكر كن البع الى والقلىبوالجب ارح سين حنيت التحناذة 
والكقازة وفن عوك عامل السعادة والشقاوة ثمان و أربعين منزلاً 00 
ان صرف الوجود حيث لا ثانى له فهو واحد ذاتاً وحيث ان صرف الوجود عين جمع 
ضقانت الوسوة تهىبوالعد سانا وحيف :0 الراعك القنوع 5انا وتان مط لقطاء 


الاعسن فهو واد أفعالة 1306| 
اوامفشوق القطزة هو صرف :الوجرة التيوح ذاتا وضقاتاو افعالاً وغبادة ا 
إذاثبت صرف الوجود ببرهان فطرة العاشقة فلابد من ثبوت النبوة والامامة اعنى حكمة 
الفعلية تكويناً وتشريعاً ل 0 


ان كل مجعول لابد ان ينة: ينتهى الى موجود لايكون اشعلا فعا للذور:والتملسل :وهو 


١5 


ان تسبيح الملائكة و تحميدهم و تقديسهم له تعالى يدل على ان هذه الامور ينتهى الى 
وجود صرف قيّوم دفعاً للدور والتسلسل وبه يثبت جمع معارف الالهية والعقائد الحقّة 


الأقو عتوررة 0 
ان الاستبصار لايمكن الا بالنظر الدقيق فى ماء الشارحة والحقيقة و هليّة البسيطة 
والمركبة و لم الفاعلى والغائى 00 
ان تبصّر الدقيق والنظر العميق فى الموجودات لايمكن الا فى جهات الست وهى ماء 
الشارحة والحقيقته وهل البسيطة والمركبه و لم الفاعلى والغائى ا 


ان معرفةالايام حسن الافعال و قبحها لايمكن الا بعد التذكر مبدءً و معادا ونبوّة... . ول 
ان التذكر الذى هو ثمرة التفكر لايحصل الا بالتفكر فى جهات الست لاخصوص.... /٠١‏ 
ان الاعتصام هو التحفظ من مراتب الكفر والقيرلة :فى البغذ العقلى والرزائل الاخلاقى 
فى البعد القلبى والأعمال القبيحة فى الأعمال الجو 5 0 0 00000 
لاممارض ولانهانت قن الأخبار فى باب جيل الله فان القر]نحقبقةالامام وستقيقة الدين 


وحقيقة الامام هو حقيقة القران و حقيقة الدين 0 
ان التحففظ من السقوط فى البعد العقلى والقلبى والجوارحى بسبب الولاية المطلقه 
يلازم الاستقرار والثبات فى الابعاد الثلثة برهاناً و شهوداً و وصولاً 000 


ان الشهود امّا بنحو المحضرية و اما بنحو الحضور فى الآيات الخلقيه واما بنحو 
الحضور فى الايات الخلقيه والامرية واما بنحو المظهرية لاسم الظاهر وامّا....... 84 
ان الاعتصام هو التحفظ عقلاً و قلباً و جوارحاً عن الفساد والشر والخسران والضرر 
بالولاية المطلقة من حيث المعرفة عقلاً ومن حيث المحبّة قلبأو من حيث الاطاعة جوارحاً. . 88 
ان الاعتصام هو التحفظ عن كل شر و فساد و نقص و ضرر و زلل بالتمسك بالولاية 
المطلقة فى الابعاد الثلثة عقلاً و قلباً وجوارحاًكما قال(ع) عصمكم الله من الزلل... 87 
ان الاعتصام بحبل الله لاينحصر بعبادة المقربين بل يشمل عبادة اصحاب اليمين 
والمقربين وان كان داعيه على الاعتصام هو الفرار عن الفساد او اكتساب الجنة.. . /ا/ 


ان الاعتصام بحبل الله اعم من الوعد والوعيد ولاينحصر بخصوص الوعد والوعيد كما 
لاقيسى قوسن النتزنين قلا وروها وهرا وعنونا د اخنوياً 0010000000 
اما مضروب صور الاعتصام مأتان وست عشر صور و لايحصل من كلام الماتن امر زائد 
على ما ذكرنا من الصور و 
اما الانصاف والعدل فليس الا التحفظ فى البعد العقلى والقلبى والجوارحى من الزلل و 
الخطاء والذنوب والتجلى في الابعاد الثلثة بالمعرفة عقلاً والملكات الفاضلة قلباً و 


الأعمال الصالحة جوارحاً 00 
والافعالى والعبادتى كما قال تعالى قل هو الله احد الله صمد ال ا ا 


ان التوحيد اما ذاتى واما صفاتى و اما افعالى واما عبادتى كما قال تعالى اعبدوا ربكم 
الذي خلقكم والذين من قبلكم لعلكم تعقلون لم ال 1 
محب الله هو اخلص الناس و اصدق الناس و اوفى الناس وازكى الناس واصفى الناس 
وااغية الناض تسا 0_0 0 0 
اما مقام القلب و هو ان يرى السالك اليه تعالى جميع العالم فى محضر الحق كما قال 
تعالى الم يعلم بان الله يرى و كما قال تعالى قل اعلموا فيرى الله عملكم و رسوله 
والمؤمنون ال سو عر و ون كنج الح ود ا وم جه أرق ع ب 4 50 
واما مقام الروح وهو ان يرى السالك حضور حق المتجلى فى أياته الخلقيه. كما قال 
تعالى: (اينما تولوا فثم وجه الله) وكما قال تعالى: (الله نور السموات والأرض) وكما 


قال(ع): «لم اعبد رباً لم اره) 0 
من آثار السالك المحبوب له تعالى جعل حبه فى قلوب اصفيائه وارواح ملائكته و 
ينا عر قه يو له كلها عه مقو لد عق انيه القيدة وام 5 
اما العدل والانصاف في المخلوق حفظ نواسيه تعالى اولها ناموس الدين وثانيها 
ناموس العقل و ثالثها ناموس النفس و اطرافها ل 


و رابع النواميس هو ناموس العرض و خامس النواميس هو ناموس المال. كما قال: 


فهرس العناوين يفيل 
«لاتاكلوا اموالكم ينبكم بالباطل». و كما قال (ع): «حرمة مال المسلم كحرمة دمه» 89 
واما العدل والانصاف فى السالك بالنسبة الى نفسه هو الجد والاجتهاد والرياضة 
لتكميل النفس من القوة إلى الفعليّة في الجهات الثلاثه عقلاً و قلباً وجوارحاً. كما قال 
تعالى: (والذين جاهدو فينا لتّهدينهم سبلنا) ا 0 
لابد اوَلاً من بسط الدين من طريق التعليم والبحث الحرّ ثم في صورة الانكار والجحد و 
كان حكومة الإسلاميّة مقتدراً على الجهاد والقتال اعلم و اعلن الجهاد و هذا هو الجهاد 


اما ايجاد الدين فى قبال المشركين والكفار فى شبه جزيرة العرب كلمه التوحيد... ٠١7‏ 
اما بسط الدين و توسعته فى زمانه فباليقين اولاً و بالجهاد ثانياً مثل خطبة على اه يوم 


النحر على الناس سنة تسع ما سسا عن اعتو ا اعماج ابوروا ابوه ارو اس 1 
ان معدات العقل كان بيد المكلف وهو ان لايجامع في اول الشهر و وسطه و آخره إلا في 
شهر رمضان فانه يجوز الوقاع فى اول شهر رمضان الخ ل ل م11 
ان من معدات جنون المولود هو الوقاع بعد الاحتلام قبل الفسل ادع انه اراد ل تع ري ع 
ان الكلام في حال الوقاع يوجب كون المولود اخرس إلا ذكر الله 00000000 
يكره مجامعة المختضب قال عليهالسلام لايجامع المختضب م نه ما واي الا 
ان دية العقل ان زال عمد دية كاملة فى مال الضارب رجلاًكان او امرة دية المرئة نصف 
دية الرجل ل ا 0 
ملاى زوال العقل ان لايدرك اوقات الصلوة ولاما قال و ماقيل نيه من غير فرق بين 
اسباب ازالة العقل من شجة على الرأس او دواء اوغداء ا 0 
ثم اذاكان السبب منشاءً لذهاب بعض العقل لاكله فيحاسب بالنسبة ان كان نصفاً فنصف 
و ان كان ثلثاً فثلث الدية وان كان ربعاً فربع الدية و هكذا 000 


اما تكميل العقل من الهيولى إلى الملكة فطريقة هو البرهان والجدال الاحسن فى 
اكتساب معارف الالهية مبدءٌ ومعادا ونبوّة وامامة وعدلاً تكوينياً وتشريعياً... ١١١‏ 


اما تكميل العقل من الفعلية إلى المستفاد فهو يحصل بالوصول إلى مقام المقرّبين من 


القلب والروح والسر والخفى والاخفى ... فح تو رهط مأ جه اسيل نه نبل وان 4 و كإواه اه بها ها بو وو أ ابا و فا و ا ؟ ١١‏ 
اما مقام الروح و هو شهود حق المتجلى فى آيات خلقه دون آيات امره كما قال تعالى: 
(فاينما تولوا فثم وجه الله) وكما قال تعالى: الله نور السموات والارض سنوي ا 


ان كلمة معه اشارة إلى مقام الروح والسر و كلمة قبله و بعده إشارة إلى مقام الخفى 
والاخفى وهو شهود الحق فس اسمائه وصفاته الذاتيه بنحو التفصيل او بنحو الاجمال. ... ؟١١‏ 
ان النظام الاحسن علمه الفعلى و علمه الفعلى مثل علمه الذاتى حضورى لا ارتسامى 
كما توهمه المشاء و ترق اس مب ف لكك سف او امود توم سا م ام م ا 
يرى الظاهر عن الباطن و لايحتجب بالباطن عن الظاهر و هذا هو شهود الكثرة لي م ا 
ان الوقاع لابد ان يكون فى حال الصمت إلا بذكر الله تعالى و إلا يورث الخرس فى 
المولود هكذا لابد ان لاينظر إلى باطن فرج امرائه وإِلّا يورث العمئ فى المولود. ا 
يكره مجامعة المختضب و إلا يكون المولود مخدّثا اقتضاءً لاعلة بعد صحة السند من 


جهة توثيق العملى فى مورد محسن بن احمد 117#171#1501000 ا 
اما حفظ ناموس النفس بعد ايجادها يجب على الناس 0000201115 0 0 0 ا 


م ان الطرف مثل النفس يجب حفظه و فى اتلافه يثبت القود ان كان الاتلاف عمداً و....... ١١‏ 
انا تكتبيل التقرسن وقوها ا كرياف ان :باب مكتل ناعوين العثل بز اقيه ناما ناموي 
العرض المحقق المؤمن من جهة ايمانه. كما قال تعالى: (العزة لله و لرسوله و للمؤمنين) .. 

اما ناموس المال فيجب حفظ مال المسلم و يحرم التصرف فيه بدون اذن مالكه... يفك 
وكذا يجب حفظ مال الصغير و السفيه والمجنون والغايب لو لم يكن له اب او جد او 
وصيّ على امام المسلمين اوَلاً وعلى الفقهاء العدول ثانياً و ا 
اما عدالة الإنسان إلى عالم الناسوت جماداً و نباتاً و حيواناً فلابد من انتفاع الصحيح منها... ؟؟١‏ 
ان الإنسان لابد ان يستفاد من جميع اسباب المعيشة جماداً و نباتاً و حيواناً من معادن 
الأرض و احجارها و ترابها و مائها و نباتها و حيواناتها 0 
ان الإنسان إذا استفاد من النعم الالهية في موارد اموال الزكوة يجب فيها الزكوة... ١5‏ 


رشحات الاخلاق 


فى باب التفكر 


للوصول إلى الجنة والفرار من النار فى مورد اصحاب 
اليمين والوصول إلى مقام المحضرية او الروح او السرّاو 
الخفى والاخفى فى مورد المقرّبين 


من عبد الله: 


محمد الثاه ابادى عنى عنه 


كما قال تعالى: إمَّآ أَرْسَلْنَّكَ بِالْحَقَ بَشِيرًا وَنَذِيرَاه. 

وكما قال 9ة: «و علينا البيان» و بالجملة متعلق تفكر در 
طرق دهكانه آيات انفسى بود كه مفصلاً بيان شد و اما تفكر 
در أيات أفاقى تارة از جهت فقر و ربط و اخرى از جهت 
حدوث و ثالثه از جهت حركت و كيفيت حركت و رابعه از 
جهت نظم و ترتيب أن وخامسه از جهت أيه و نشانه ودر هر 
كدام يااز جهت علت فاعلى يااز جهت علت غائى. 

اما تفكر از جهت فقر و ربط كوئيم تمام مراتب وجود جز 
واجب الوجود از مجرد و مادى از جواهر و اعراض همه عين 
فقرو ربط و نفس تعلق و حاجت مى باشند و جنين موجودى 
بدون مرتبط اليه تحقق ندارد و مرتبط اليه خالى از اقسام 
اربعه نمىباشد سه قسم أن باطل و قسم جهارم متعين 
مى باشد و أن وجود مطلق قيوم است زيرا عدم و ماهيت و 


تفكر در آيات 
أفاقى تارةاز 
جهت فقر و ربط 
واخرى از جهت 
حدوث و ثالبة از 
جهت حركت و 
كيفيت حركت و 
رابعة از جهت 
نظم و ترتيب و 
خامسة از جهت 


آيه و نشانه 


نمام مراتب وجود 
عين ربط و تعللن 
أست و وجود 
رابط بدون مرتبط 
اليه محقق نيست 
بس در ججهان 
هستى مرتبط اليه 
موجوداست و آن 
همان واجب 


الوجود است 


اسان جون 
صغريات عيادت 
را نمىداند بايد 
بحكم فطرت 
خاضعه مصادين و 
كيفيت عبادت را 
از طريق نبوت و 


امامت بيان شود 


١4‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 
وجود مقيد معقول نيست كه مرتبط ليه باشد. 

كما قال تعالى: (ِيََأَيّهَا لاس أَنثُمُ ألْفُقَرَآءٌ إلى ألنه 
وَأَللَّهُ هُوَ أَلْفَنْئُ ألْحَمِيدُ». و وجود صرف قيوم جون ثتانى 
ندارد يس توحيد ذاتى ثابت است و جون صفات واسماء 
عين ذات واجب الوجود مىباشد يس توحيد صفاتى ثابت 
است و جون اله و دهندهاى جز واجب الوجود در جهان 
هستى نيست يس توحيد افعالى ثابت است و جون ملاىك 
عبادت منحصراً صرف الكمال والجمال و معطى الكمال 
والجمال مىباشد و هر دو ملاى در واجب الوجود متحقق 
است بس توحيد عبادى ثابت مى باشد. 

كما قال تعالى: (أبدُوا رب اِّى قم ونين من 
َبلِكُمْ َعلُكُمْ تَتَقُونَ».7" 

وجون بحكم فطرت خاضعه در مقابل كمال بحت و جمال 
صرف و در مقابل معطى وجود وكمال وجود عبادت لازم 
است ولى مصاديق وكيفيّت عبادت معلوم نيست بايد بحكم 


.5١ -البقرة:‎ ١ 


فى باب التفكر نا 
حكمت صرف الوجود در هر زمان و عصرى وحى و نبوت و 


و 


عبادت و خضوع در ييشكاه ذات مقدس واجب الوجود و 
خالق نظام احسن باشد. 

وكما قال تعالى: ولِيَهْلِكَ مَنْ هَلَكَ عن بَيَنَةِ وَيَحْيَئ مَنْ 

كما قال تعالى: (إِنَّآ أْسَذْنَكَ بِالْحَقَ بَشِيرًا وَنَذِيرَا4. و 
كما قال: «َلَقَدْ مَنَ آللّهُ عَلَى ألْمُؤْمِنِينَإِذْ بَعَتَ فِيهم رَسُولا 
مِنْهُم يتلو عَلَيهِم4. و جون طفره محال است بايد قبل از 
ماديات و جهان ناسوت ملائكة الله و عالم مجردات ثابت 
ناشين 

كما قال تعالى: (ِوَآَلْمُؤْمِنُونَ كل ءَامَنَ الله وَمَلَبِكَتَهِ, 
وَكْتَبِهِى وَرُسْلِهِى». 

و اما علّت غائى در ايجاد اكر مراد مالاجله الايجاد باشد 
جزذات واجب الوجود جيز ديكرى نيست زيرا علّت غائى به 
اين معنى علت فاعليّت فاعل است و در صورت خارج بودن 


ازذات واجب الوجود خلف در وجوب وجود لازم آيد يبس 


علت غالى در 
ايجاد كيل مراد 
مالاجله الايجاد 
باشد نفس ذات 
واجب الوجود 
است والا خلف 
0 


لازم ايد 


علم ذات واجب الوجود به نظام احسن خود علت فاعلى و 
غاتن انان نظاء احبين ابت 


١١١‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 


كما قال تعالى: إِنَالِلَّهِ وَإِنَآإَِيْهِ رَجِعُونَ».7" 

واكرهراد ازعلة غاتى ماين اليه الوجسوة يافد.در 
انسان غايت ايجاد عبادت است و حقيقت أن كما قالإلة: 
«جوهرة كنهها الربوبية كل ما فقد من العبودية اصيب 
فى الريوبيّة و ماخفى عن الربوبية اصيب فى العبودية». 

وكما قال تعالى: (وَمَا خَلَقَتٌ أَلْحِنّ وََلْإِنِسَ إِلَا 
لِيَعْبْدُونِ». 

واما تفكر در آيات أفاقى از جهت حدوث كوئيم حدوث 
يا منحصراً سر مدى است و أن موجودى است كه مسبوق به 
عدم در سرمد باشد جون مشيت الله و كن ايجادى و جلوه 
مطلقه. 

كما قال تعالى: (إِذَّآ أرَادَ شَيْمًا أن يَقُولَ لَهُ كن فَيَكُونُ». 

كما قال 49: «خلق الله الاشياء بالمشية و خلق المشية 


.185 -البقرة:‎ ١ 


فى باب التفكر ١١‏ 
بنفسها اى لابمشية اخرى و لابمادون المشية و إلا لزم 
التسلسل او الدور». 


وكما قال اللا: «المشية محدثة» ويا حدوث سرمدى و 


ذاتى و أن موجودى است كه مسبوق به عدم در سرمد و در 
ذات و ماهيّت خودش باشد مانند مجردات عالم دهر كه هم 
مسبوق به عدم در سرمد وهم مسبوق به عدم در ذات و 
ماهيّت مى باشد ويا حدوث سرمدى و ذاتى و دهرى است و 
أن موجودى است كه مسبوق به عدم در سرمد و ذات و دهر 
باشد و يا حدوث سرمدى و ذاتى و دهرى و زمانى است و 
أن موجودى است كه مسوبق به عدم در سرمد و ذات و دهر 
وزمان باشد جون موجودات جهان ناسوت كه واحد هر جهار 
حدوث مى باشند حال كوئيم اكر حدوث ملاى اححتياج به 
علت باشد هر اينه لازم أيد تقدم الشيى على نفسه و تاخّر 
الشيى عن نفسه زيرا مسبوق بودن موجود به عدم متوقف بر 
ايجاد است و أن متوقف بر وجوب و أن نيز متوقف بر 
ايجاب. حال اكر ايجاب متوقف بر حدوث باشد دور لازم 


يبا حدوث 
سرمدى و ذاتى 
و دهرى و زمانى 
است و أن 
موجوديست كه 
مسبوق به عدم 
در سرمد و ذات 
ودهر و زمان 


باشد 


ملاكك احتياج به 
علت نه حدوث 
ونه حدوث 
بشرط امكان ونه 
حدوث به شطر 
افكتان ونه 
حدوث و امكان 
ملاك احتياج به 
علت امكان ذاتى 
يا فر وجودى 


است 


١‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 


قرط ان موناك ور سيجة كلام مكديع باطل ابت مكدر 
اينكه مراد آنها از حدوث امكان ذاتى باشد يا فقر وجودى يا 


حركت جوهرى جنانكه عدم مأخوذ در حدوث بايد همان 
ليسيّت ذاتيه باشد نه عدم سابق مطلق و نه عدم سابق مضاف 
به وجود خاصٌ و نه عدم در مرتبه وجود زيرا اوّلى با وجود 
خاض تاق تا اردرو تاق سهان دور ابدكى قالك ميض 
موجودات و معقول نيست كه نقيض شيى دخالت در شيى 
داشته باشد زيرا مستلزم تناقض است در نتيجه ليسيّت ذاتيه 
همان امكان ذاتى است كه ملاك احتياج به علت است نه 
حدوث ونه حدوث بشرط امكان ونه حدوث بشطر امكان و 
نه حدوث و امكان بنحو تركيب بلكه منحصراً ملاك احتياج 
به علت همان امكان ذاتى يا فقر وجودى و رابط است. 

كما قال تعالى: (أفى آللَّهِ شَكْ فَاطِرٍ أَلسَّمَوَتٍ 
وَالْأَرْض ».00 

كما قال تعالى: (ِيَنَأَّهَا َس أَنْكُمُ آلْفْقَرَآءٌ إلى آللّه 
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فى باب التفكر ١‏ 


وََلنُّ هُوَ أنْفَنِيُ ألْحَمِيدُ». 

وامكان ذاتى همان عدم ضرورت وجود و عدم است 
زيرا ضرورت وجود عبارت از واجب الوجود و ضرورت 
عدم ممتنع الوجود است و ماهيت و ذات ممكن اوّلاً از طرف 
علت مورد ايجاب قرار مىكيرد. 

واكاتنا مود ابحاة واقع م ىكردد. 

و ثالثاً موجود مى شود. 

كما قال تعالى: (وَإذَا قَضَيّ أَمرًا فَإِنَّمَا يَقُولُ لَّهُ كُن 
فيَكون4.١2‏ خلاصه انكه حدوث بماه و حدوث ملاك 
احتياج به علت نيست بلكه امكان ذاتى و ماهوى تمام ملاكى 
جهت احتياج به علت است يس مىكوئيم وجود ممكن 
متوقف بر ايجاد و أن متوقف بر وجوب زيرا ممكن تا وجوب 
بيدأ نكند موجود نمى شود ووجوب متوقف بر ا يجاب و 
ملاى ايجاب همان امكان ماهيّت و ذات است در نتيجه بايد 


از ناحيه علت موجبه ماهيت ممكن وجوب بيدا كند سيس 


ملاكك احتياج به 
علت همانا 
اسكان ذاتى 
است نه حدوتث 
بشرط امكان و 
نه امكان به 
شطر حدوث و 
نه حدوث به 
شطر امكان و 
نه حدوث با 


امكان 


؟؟١‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 


7ب سس 


موجود كردد بايد فاعل ايجاب و ايجاد در ماهيّت ممكن 
وجوب و وجود عين ذاتش باشد تا دور و تسلسل لازم نيايد 
جنانكه غايت ايجاد بايد همان فاعل ايجاب و ايجاد باشد و 
الاخلف در وجوب وجود و صرف الوجود لازم أيد. 

واما تفكر در آيات آفاقى از جهت حركت بما هو حركت با 
قطع نظر از اقسام و انواع أن كوئيم حركت محقق نمى شود 
مكر به محوّك و بايد جهت استحاله دور و تسلسل محردكى 
منتهى شود به محرّك ثابت ولايتغيّر. سبس كوئيم اين محرك 
ابت و لايتغير اكر وجودش عين ماهيّت است مطلوب ثابت 
است زيرا جنين موجودى واجب الوجود بالذات مىباشد و 
اكر وجودش عين ماهيت أو بنا شد بايد دفعاً للدور والتسلسل 
جنين موجودى در سلسله علل و معاليل منتهى شودبه 
موجودى كه وجودش عين ماهيت و قيوم بالذات باشد در 
نتيجه با اجراء دو مرتبه دور و تسلسل به وجوب وجودو 
بحت الوجود و صرف هستى نائل مى شويم وبا اثبات صرف 
الوجود توحيد ذاتى و صفاتى و افعالى و عبادى تثبيت 


مى شود جون صرف الوجود ثانى ندارد توحيد ذاتى محقق 


١6 


في باب التفكر 
اسك بو اكرضفات ذا واخت الرجوة عين ذاتشن تاقد 
خلف در صرف الوجود لازم ايد يس توحيد صفاتى 
ثابت شود. 

كما قال على .99: «اول الدين معرفته». (اى معرفته بانه 
صرف الوجود) و كمال معرفته التصديق به (اى التصديق 
بالصفات الذاتيّه له تعالى) و كمال التصديق به توحيده (اى 
التوحيد بان صفاته الذاتية عين ذاته و وجوده لا زائداً على 
ذاته و وجوده كما توهمه بعض الناس) و جون تعدد فاعل 
استقلالى بحكم وحدت صرف الوجود و توحيد ذاتى غير 
معقول است يس منحصراً فاعل استقلالى در جهان هستى 
واحد است اكرجه فاعل رابط بحكم سلسله علل و معلول غير 
متناهى است و جون ملاى توحيد عبادتى كمال صرف و 
جمال بحت و انعام استقلالى است و جون غير ذات واجب 
الوجود موجودى واجد اين دو ملاك نيست يس منحصراً او 
مستحق عبادت است. 

كما قال تعالى: 9إيَّاكَ دَعْيّدُ4. وبه همين دو ملاى او 
متختضر | مستحف استعانت است. كما قال تعالى: 9وَإِيَاكَ 


موجود متحرك 
وقبنها للدور 
والتسلسل محتاج 
به محركك ثابت و 
لايتغير مىباشد و 
جنين ثابت اكر 
وجودشس عين 
ذات است اين 
هان واجب 
الوجود بالدات 
ايك والاا:سسابد 
منتهى شود به 
موجوردى كه 
وجود عين ذاتش 


بأشد 


ملاك توحيد 
عبادتى صرف 
الرجود و صرف 
الكمال والجمال 
افنة .وا انجلا كك 
ديكر أن فاعل 
استقلالى و 

هر دودر واجب 
الوجود متحقق 
است بس 
فحساتما او 
مستحقى عبادت 


اسيت 


مسْتَعِينُ» ل 
واجب الوجود سلسله مجردات ملائكة الله بعداز مرتبه 
مشيت و جلوه اطلاقى و كن ايجادى محقق مى شود. 

كما قال تعالى: وَ الْمُؤْمِنُونَ كل آمَنَ باللّه (ذاتاًو صفاتاو 
افعالاً و عبادة) وَ مَلائْكَته (من اعلى المجردات الى ادناها) 

َ كُتِهِ وَ رُسُّلِهِ لأ نرق بَيْنَ أحَدٍ مِنْ رُسْلِهِ وهمجنين 
بحكم حكمت صرف الوجود جعل كاشف تام معصوم در هر 
'* عصر و زمان جهت استكمال نفوس در جهت عقل نظرى و 
عملى لازم و واجب و ترك أن خلاف حكمت حكيم على 
الاطلاق است و مصداق أن سلسله جليلة انبياء و اولياء 
مى باشند كه با كتب أسمانى كه مشتمل بر احكام و اخلاق و 
عبادات و معارف ودرجاتايماناست جهت مردم 
فرستاده شده. 

كما قال تعالى: (وَكْتَيِهِم وَرُسّلِهِم لَانَرَقُ بَيْنَ أَحَدِ من 
ُسّلِهى»7" و بحكم صرف الوجود علت غائى ايجاد عسين 


| يي سنس يي سسسب سس متسس اعت متت بيع 
ل2ل_سسسس سانا اس سسسمة 
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فى باب التفكر 1 


فاعل باشد خلف در صرف الوجود لازم ايد و اين معنى در 
علّت غائى مالاجله است و اما علت غائى بمعناى ماينتهى 
اليه الايجاد وصول و نيل به مقام مشيّت و جلوه اطلاقى وكن 


وكما قال تعالى: (وَمَا خَلَقَتُ ألْحِن وَاَلْإِنْسَ إلا 
لِيَعْيُدونِ). 


وكما قال #: «العبودية جوهرة كنهها الربوبية فما فقد 
عن العبودية اصيب فى الربوبية». حال اكر سلسله علل و 
معاليل را در حركت بعنوان وجود رابط كه حقيقت معلول 
است نظر كنيم در اضافه به فاعل و موجد جز حق ظاهر جيز 
ديكرى نيست و در اضافه به قابل و ماهيّت مظهر و محضر 
حق است. 

كما قال تعالى: «آللّهُ نُورُ ألسمَوَتٍ وَالْأرْضٍ». 

وكما قال تعالى: ١‏ فَأَيَْمَا توَلُوافَتَمَ وَجِهُ آللّه». 

وكما قال ©:: «ما رأيت شيئًا إلا و رأيت الله قبله و معه و 


نكل2). 


علت غائى در 
مالاجله الايجاد 
همان علت 
فاعلى است و 
علت غائى در 
ماينتهى اليه 
الايجاد هر مقام 
العبودية و هى 
مقام كنهها 


الربوبية 


معاليل در مقام 
روح حى متجلى 
ودر مقام سر 
حى متجلى در 


و خلقى مى باشد 


م١‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 


و كما قال لا: «اعر فو الله بالله». 

وكما قال .99: ديا من دل على ذاته بذاته». 

وكما قال .99: «»بك عرفتك و انت دللتنى عليك». 

وازاينجا ظاهر مى شود كه كلام هروى خالى از اشكال 
نيست زيرا فرموده: ان الفكرة فى عين التوحيد اقتحام فى 
ارد 

كو نيم اولاً فكر و استدلال به عنوان طريق براى نيل به 
مقصد توحيد جون به عنوان طريق يعنى نظر آلى ملاحظه 
مى شود جز مقصود و ذوالطريق جيز ديكرى نيست. 

و ثانياً تمام مراتب وجود از مادّى و مجرّد در ساسله 
معاليل جز وجود رابط كه ديده نمى شود مكر در مرتبط اليه 
جيز ديكرى نيست در نتيجه بايد كفت تفكر در توحيد اقتحام 
در بحر توحيد است نه جحود أن جنانكه هروى*ِ توهم كرده 
آنجه ذكر شد مربوط به اصل حركت بما هو حركت بود اما 
تفكر در حركت فلك نه از جهت كميّت و كيفيّت أن بلكه از 
جهت اصل حركت فلك حال كوئيم اكر حركت فل طبيعى 
باشد نه ارادى و نفسانى مثل اصل حركت من حيث هى 
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فى باب التفكر 


حركت است با اجراء دو مرتبه دور و تسلسل به صرف 


الوجود و بحت الوجود مىرسيم. 

واشكال در برهان حكيم طبيعى كه با اجراء دور و تسلسل 
منتهى به وأجب الوجود و هستى بحت نمى شويم بلكه تنها به 
محرك غير متحرك و موجود ثابت منتهى مى شويم و أن اعم 
ازواجب الوجود وحئ قيوم است. 

در جواب كُوئيم ب اجراء دو مرتبه دور و تسلسل به صرف 
الوجود و بحت الوجود نائل مى شويم جنانكه سابقاًذ كر شد و 
اكز حركت فلك ارادى وانفساق باشد او جهت غلت فاعلن 
وغائى هر دو منتهى به وأجب الوجود مىشويم جز اينكه 
اقبات حركت ازادى :و نقساتى ور :فلك خا :اذ اشكبال 
نيست زيرا تمام ادله آن مخدوش فى باشد. 

دليل اول در حركت ارادى و نفسانى فل كوئيم اكر 
متحرك مطلوبش در حركت عين مهروبش و مهروبش عين 
مطلوبش باشد حركت ارادى و نفسانى است و جون حركت 
فلك عنين ايت دو شجدت نه ان ارادىء و نشبنانى اث 


در جواب استدلال كوئيم جنين حركت لازم اعم است و 


تمام معاليل 
وجوداعماز 
مادى و مجرد 
عين ربط به الله 
است مشلأهده 
نمى شود مككر در 
مرتبط اليه و آن 
شهود حق متجلى 
است وان اقتحام 
در ججح حرحد 
است نه بحر 
جحرد جنانجه 
هروى كمان كرده 


است 


لازم اعم اثبات 
ملزوم اخص 
تمىكند زيرا 
تتحديكن ات 
ملاءك حركت قوه 
جاذبه و فرار از 


مركز باشد 


1 رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 
لازء اع اكات مارو اخ تن كتو ااه ب ضبعت ا فة 
مدّعى ثبوت حركات طبيعيّة اعم از دورية و استقامية جه 
افقى باشد يا عمودى. 

دليل ثانى در حركت ارادى و نفسانى فلى كوئيم فلك 
معطى حيات و هر معطى حيات او واجد حيات و حىّ است در 
نتيجه فلك واجد حيات و حي است. 

در جواب استدلال كوئيم اكر مراد از عأت حيات علت 
اعدادى است أن مطلبى مسلّم و ثابت است جز اينكه كبرئ 
مخدوش و باطل است زيرا هر علّت اعدادى براى حيات 
واجد حيات و حي نمىباشد و اكر مراد از علت حيات علت 
فاعلى و الهى است صغرى مخدوش و باطل است اكر جه 
كبرى صحيح مسلم أست زيرا موجود مادى يا متعلق بماده و 
جسم فاعل الهى و لو بنحو وجود رابط نيست. 

دليل ثالث در حركت ادارى و نفسانى فلك كوئيم اكر 
موجودى شبيه واحد باشد واجد حيات و حىّ است يس 
بطريق اولى موجودى كه واحد حقيقى باشد واجد حيات و 
حي است در نتيجه فلك جون موجودى بسيط و طبيعت 
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وحدت مثل نبات و حيوان وانسان يس فلك واجد حيات و 
حئ است. 

در جواب استدلال كوئيم اوّلا وحدت و بساطت حقيقى 
فلى ثابت نيست بلكه سائر افلاى مانند كره زمين مركب از 
عناصر بسيار مى باشند و اكر اختلافى باشد در كميّت و 
كيفيت انها است نه در بساطت و تركيب. 

و ثانياً موجود واحد بسيط اكر مجرد از ماده باشد حىّ 
است نه هر موجود واحد بسيط والا لازم أيد عناصر بسيطه 
در كرده زمين همه واجد حيات و حىّ باشند و تالى باطل 
است در نتيجه مقدم مانند تالى باطل است. 

و ثالثاً موجود حىّ اكر متعلق به ماده باشد ممكن نيست 
معطى حيات باشد زيرا معطى حيات وامر مجرّد بايد 
موجودى مجرد ذاتاً و فعلاً باشد و فلك على تقدير حيات 
متعلق با ماده است يس ممكن نيست معطى حيات باشد جه 
حيات نباتى و جه حيات حيوانى و جه حيات انسانى ولى 


در جواب كوئيم 
افلاكك ثابت 
افلاكك ماننئد 
بتر كنا است. و 
انياً على فرض 
واحد بودن 
ادراكك تجرد از 
ماده أيست نه 


وحدت ماده 


موجود حى ا كسر 
متعلق به ماده 
ناكد ماحد 
سنن احيوة ها شي 
بلكه معطى حيوة 
بايد ذاتاً و فعلاً 
مجرد باشد مثل 


عالم مجردات 


١0‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 


زمينهساز جهت فاعل الهى مى باشد. 


و اما آنجه از حضرت اميرالمؤمنين#ة در اين مقام به 


عنوان شاهد و مؤيّد بعضى استدلال به أن نمودهاند صحيح 
نيست بلكه بر خلاف مدعا اولى است. 

قال على« فى الغرر والدرر: «خلق الله الانسان ذانفس 
ناطقة ان زكها بالعلم والعمل فقد شابهت جواهر اوائل 
عللها وان اعتدل مزاجها و فارق الاضداد فقد شارك 
السيع الشداد». 

شاهد وكواهدرذيل حديث است كه حضرت 
اميرالمؤمنين.9ة مى فرمايد اكر مزاج انسان داراى حالت 
اعتدال باشد و از اضداد مفارقت كند (يعنى هيج كدام از 
طبايع مختلفه و عناصر متباينه غلبه بر ديكرى بيدا نكند) 
تحقيقاًبا آسمانهاى هفتكانه مشاركت بيدا مىكند در جواب 
استدلال به حديث مىكوئيم حديث شريف بر خلاف مدعى 
دلالت دارد زيرا أسمانهاى هنتكانه را داراى مزاج معتدل 
مىداند واين همان تركيب از عناصر مختلفه و طبايع متباينه 
است واكر آسمانها بسيط باشد مشاركت با انها در مزاج 
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دليل رابع قال تعالى: 9 ثْمّ أَسْتَوَىَ إلى ألسّمَاء وَهِىَ 
دُحَانْ7.4" اما تقرير استدلال به ظاهر أيه مباركه كوئيم 
حقيقت أسمان بحسب ظاهر ايه شريفه همان روح سحابى 
بخارى دخانى است كه در انسان صغير موجود است و أن 
مركز تعلق روح در انسان صغير مسىباشد در نتيجه بايد 
بككوئيم در انسان كبير و عالم افلاى جون مركز تعلق روح 
موجود است بايد داراى حيات باشد و بالجمله أيه مباركه 
بحسب ظاهر موضوع متعلق روح را اثبات مىكند و به 
عبارت ديكر صغراى قياس را متكقّل است و كبراى أن از 
خارج معلوم است و با انضمام كبرئ به صغراى نتيجه قطعى 
است وجاى شك و ترديد نيست. 

در جواب استدلال كوئيم اولاً بحسب ظاهر آيه مباركه 
ماه نااك سد كي انيه نه نط كنا قال تعال: 
(فقَضَنْهُنَ سَبْعَ سَمَوَاتِ)." 


.١١ :تلصف-١‎ 


.١ فصلت:؟‎ "١ 


حديث سريف 
بر خلاف 
مدعئى دلالت 
دارد زيما 
حلدث 
اس مانهاى 
هتتكانه را 
داراى مزاج 
معتدل مىداند 
واين همان 
تككيب أز 
و طبايع مختلفه 


است 


١6‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 

:د جداب “د التيام است نه طبيعت خامسه و غير قابل خرق و التيام. 

نه بيد كماقال تعالى: (فَقَضَهُنَ سَبْعَ سَمَْوَاتٍ)». 

كان اسمالية” بواتالنا ذخان يضيب طاف ابه شتاركة افد خهاضيز | 

احتراق اجسام است نه روح بخارى سحابى كه حاصل از 

جيزى كه از أن تبخير أب است در نتيجه بايد كفت دخان قابل انشاء روح 

تشسيت 7 اينكه بكوئيم داراى حيات و موجود حىّ و زنده 

فى :أست و خركشن ارادى :و تنساتى انيت ثهطيس. 

استنه بيط 00١‏ ورابعاً بحسب ظاهر آيه مباركه دخان قابل كون و فساد 
است زيرا بارى تعالى آن رابه صورت أسمانهاى هفتكانه 

دخان در آبه- قرار داده و حقيقت خرق و التيام وكون وفساد جز اين نيست 

0 جنانكه خداوند هيولى و ماده را بصور مختلفه از طلا و نقره 

خرق والنيام و ياقوت و زبرجد قرار مى دهد. 


مىبائد. كا > كماقال تعالى: 9فَقَضَْسهُنُ سَيْعَ سَمَوَاتٍ. 
قال تعالى: ص2-. ٠‏ 0 ف 
«قغامة 20 وبالنتيجه بايد كفت ماده افلاك هم مركب وهم قابل خرق 


سموات). والتيام وهم قابل كون و فساداست مانند سائر غناصر عالم 
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وض ثبوت حركت زمين بدور خودش وو دور خورشيد 
كه حركت وضعى دارد وهم حركت انتقالى اكر اسمانها قابل 
انشاء روح و نفس منطبقه و نفس كلى و عقل كلى مى باشد 
بايد بكوئيم زمين بملاك حركت دورى داراى نفس منطبقه و 
روح كلى و عقل كلى مى باشد. 

دلبل خاس :زرخ كف اراذى:ونتساتق فلك :قال :عن بد 
الحسين © سيد الساجدين خطاباً بالقمر ايها الخلق المطيع 
الدائب السريع المتصرّم فى منازل التقدير. در جواب 
ببشذلال كرتي اكزركليه اطاعحايه مرجوو بحن أي تتنعور 
نسبت داده شود دلالت براطاعت اختيارى م ىكند والا فلا و 
جون حيات فلك ثابت نيست انتساب كلمه اطاعت به فلك 
دليل بر حركت ارادى و اطاعت اختيارى او نيست وبا 
اطاعت اضطرارى تكوينى كاملاً سازكار است. 

دليل سادس حقيقت وجود بملاك وحدت و بساطت أن 
داراى مراتب مشكله مى باشد و به همين ملاك كمالات 


وجود عين حقيقت وجود است نه زائد بر أن يس در نتيجه هر 


نسبت اطاعت به 
موجود مدرك 
ظهرر در اختيار 
دارد ولى نسبت 
اطاعت به موجود 
غير مدرك 
اطاعت تكوينى و 
غير اختيارى 


است 


حقيقت واجب 
الوجود است 
ولى در سائر 
مراتب الوجود 
حقيقت وحود 
افيتمتحتكة 
قيوميت. كمال 
قال تعالى: «يا 
ايها الناس انتم 
الفقراء لى الله 


الحميد». 


08 عاد ل ٠‏ فى باب التفكر 


بك از مراتب وجود يقرو جد كميالاث وجود و عين أن 
است و جون يكى از كمالات وجود حيات است بايد تمام 
مراتب وجووعال تاموة حق يافديس قيناء فلاف 
بنابراين استدلال داراى حيات مى باشند و حركت آنها ارادى 
است نه طبيعى و مبتنى بر قوه جاذبه و فرار از مركز در 
جواب استدلال كوئيم همه كمالات وجود براى هر مرتبهاى 
از مراتب وجود ثابت نيست تا بكوئيم همه كمالات وجود 
عين هر مرتبهاى از مراتب وجود است مثلاً كمال قيّوميِت 
براى صرف الوجود و واجب الوجود ثابت و عين أن است 
ولى در سائر مراتب وجود كمال قيوميّت منتفى است زيرا 
همه مراتب وجود جز واجب الوجود همه عين ربط و عين فقر 
وعين تقوّم به حى قيوم وغنىّ بالذات مى باشند. 

كما قال تعالى: يتأي لاس َنم لفقا إنى آله 
وَأَللّهُ هُوَ أَلْفَنِىُ َلْحَمِيدُه. 

وكما قال تعالى: (وَعَنَتٍ آَلْوْجُوهُ ِلْحَيَ ألْقَيُوم وَقَدْ 
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في باب التفكر 
حَابَ مَنْ حَمَلَ ظَُلْمًاه "١‏ 

در نتيجه م ىكوئيم هر كمالى كه براى هر مرتبهاى از 
مراتب ثابت شد عين أن مرتبه است مثلاً براى مرتبه مشيّت 
وكن ايجادى كه داراى كمال اطلاق از حيث تقييد است نه 
تعليل مىكوئيم كمال اطلاق عين وجود مشيّت است نه زائد 
بر ان ولى سائر مراتب وجود از جبروت تا ديد از أن 
بىبهرهاند زيرا تمام تعيّنات مشيت داراى حيثيّت تقييدى 
مى باشند و از اطلاق خطى ندارند خلاصه آنكه تمام ادله 
تدنوات را نات جع 4 )انين ستيان نك 
ناتوان بودند. 

حال اكر فرض حركت ارادى و نفسانى فلك نمائيم 
استدلال جهت اثبات واجب الوجود از طريق علت فاعلى و 
غائى دفعاً للدور والتسلسل صحيح و اشكال و شبههداى 
ندارد زيرا فعل فلك مثل نفس فلك بنابر حصركت جوهرى 
متحرك أست و هر متحرك بايد منتهى به محر ى غير متحرك 


حركت ارادى و 
نفسانى افلاكك يا 
اين ادله ششكانه 
ثابت نشد ولى با 
اجراء قانون دور 
تلسل و لو به دو 
مرتبه اجراء 
استحاله دور و 
تلل وجوب 
صرف الكمال و 
صرف الجمال 


با اجراء دو مرتبه 
دور و تسالسل 
بواجب الوجود و 
صرف الوجود و 
كمال بحت و 
جمال صرف نائل 


مى شويم 


١64‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 
شود و اكر محرك ثابت واجب الوجود باشد يس مطلوب 
ثابت است و اكر نباشد با اجراى مرتبه ثانية دور و تسلسل 
صرف الوجود ثابت مى شود در نتيجه با اجراى دو مرتبه دور 
و تسلسل در تمام حركات عرضى و جوهرى به بحت الوجود 
قائل مى شويم و توحيد ذاتى و صفاتى و افعالى و عبادتى أن 
به برهان صرف الوجود ثابت مى شود جنانكه صرف الوجود 
ازجهت صرف الحكمة ايجاب جعل كاشف تام معصوم در هر 
عصر و زمان مى نمايد حتى فرد اول بشر به جهت صرف 
الشكنة ران كانتك ناه معصود نا عدن دن أخرون فردى كه 
از بشر منتقل به عالم برزخ مى شود بايد كاشف تام معصوم 
باشد والا خلف در صرف الحكمة لازم ايد جنانكه صرف 
الوجود همانطورى كه فاعل ايجاداست غايت ايجاد 
نيز مى باشد. 

زيرا مراتب وجود از ناسوت تا حضرت مشيت لايتناهى 
است اين همان شناسائى مرا: 0 
تنويع و تحقيق است از طريق استصحاب علم وحى و 
تحديث با وساطت ملك و بدون أن اكر جه نادرى از صور 
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5577 مستقلات عقلى هم امكان شناسائى دارد مثل 
يارهداى از مصاديق ظلم و احسان نه همه مصاديق أن ولى در 
عين حال ملازم با امضاء وحى و تحديث اكر در كتاب و 
سنت موجود باشد يا كشف أن از طريق ملازمه بين حكم 
عقل و شرع در باب علل احكام نه معلولات أن زيرادر 
معاليل منتهى بدور يا تسلسل مى شود مثل <أَطِيعُوا أله 
وَأَطِيعُوا آلرّسُولَ وَأَوْلِى الْأَمْر مِنْكُمْ».7" 

وامارسوم وعادات بحسب غايت فعل و حال فاعل از 
جهت غفلت و ذكر و بحسب فعل در مراتب وجود انسان از 
عقل و قلب و جوارح و بحسب صحت و فساد فعل و بحسب 
رسوخ وعدم أن و در راسخ ملكات قلبى و عقلى از جهت 
محدود و نامحدود أن مختلف است و ضريب مجموع أن به 
دويست و ينجاه و شش صورت بالغ م ىكردد. 

وامااتهام رسوم وعادات عبارتست أز رفع يداز رسم و 
عادات ناقص و اخذ به عادات و رسوم عالى وكامل تا منتهى 


١‏ - سورة نساء: أيه 9ق. 


اما رسوم و عادات 
بحسب غايت فعل 
و حال وو بحسب 
فعل در مراتب 
وجود انسان از 
جهت عقل و قلب 
وجورح و 
بحسب صحت و 
فساد واز جهت 
رسو وعدم أن 
و در راسخ قلبى و 
عقلى از جهت 
مسحخحلدود و 
نامحدود ضريب 
حور به دو سبو 
بنجه و شش 
صورت متتهى 


مى شود 


اتهام رسوم و 
عادات عيارت 
است از رقم 
رسوم وعادات 
ناقص و أخذ به 
عادات و رسوم 
عالى و كامل تا 
منتهى شود به 
عادات و رسومى 


كه مافوق ندارد 


١‏ رشحات الاخلاق. لك 


شود به رسم وعادتى كه مافوق أن وجود ندارد و سالك الى 
الله در اين هنكام بايد قرار و أرامش بيداكند زيرا به مقصود 
اصلى و معشوق نهائى نائل كشته و در مورد غايت فعل به 
مصداق وجدتك اهلا للعبادة فعبدتك ظفر يافته ودر مورد 
حالت فاعل به مقام وصول و فناء نائل كرديده و مصداق 
ولاحظته فصعق لجلالك كشته ودر مورد ملكات نامحدود 
به مقام اطلاق رسيده و مصداق نحن مشية الله و نحن 
الاسماء الحسنى كرد يده. 

ودراين سه مورد اتهام مسرسومات وعادات معقول 
نيست زيرا ماوراء اينها مقام و مرتبهاى نيست كه سالى 
الى الله به سوى أن مقام نائل كردد و اين سه مرتبه را مورد 
اتهام قرار دهد البته بايد دانست تعداد مذكور از رسوم و 
عادات بحسب تنويع است نه تحقيق زيرا بنابر تحقيق در 
مراتب وجود بايد كفت مراتب وجود بين جهان ناسوت تا 
حضرت مشيت و لاهوت مراتب لايتناهى است و از همين 
جهت در أثار ماثوره مراتب ايمان را از نظر تعداد مختلف 


ذكركردهاند در بعضى هفت مرتبه در يارهاى ديكر ده مرتبه 


فى باب التفكر كل 
ودر بعضى ديكر جهار صد و نود مرتبه بيان نمودهاند واز 
اينجا مى فهميم كه اين تعداد بحسب تنويع است نه تحقيق و 
معارضداى بين اخبار و آثار مختلف نيست زيرا همه بلحاظ 
عدم حصر است اكر جه اشاره به تنويع از جهات 
مختلف دارد. 

اما عرفان مواقع الغير عبارتست از مجموع صورى در 
استصحاب علم ذكر شد جز سه صورت اخير از هر كدامكه در 
اتهام رسومات وعادات بيان كرديده و اغمال غيرت در اين 
صور مذكوره اسقاط صورت ناقص از مقابله با صورت 
كامل است و همجنين اسقاط صورت كامل از برابرى در 
قبال صورت أكمل تا منتهى شود به كمال و جمالى كه فوق او 
تصوّر نمى شود و أن صرف الكمال والجمال است كه فوق 
ندارد زيرا هر جه كمال و جمال است بنحو لايتناهى در أن 
بنحو وحدت و بساطت موجود است. 

اين مى بردازيم به اشكالاتى كه به شارح متوجه است. 

اشكال اوّل انكه استصحاب علم را اختصاص به اعمال 
دادهاند و حال اينكه بحسب ظاهر عبارت هم شامل اعمال و 


مراتب ايمان 
بحسب آثار و 
اخبار مختلف 
است در بعضى 
هفت مرتبه و در 
بعصى ديكر ده 
مرتبه و دربارهاى 
ديكر جهار صد و 
نود مرتبه بيان 


فرمودهاند 


رسوم و عادات 
اختصاصى به 
احوال ندارد بلكه 
در اعمال و 
اخوال 'تماماً جنه 
راسخ و غيير 
راسخ و جه 
محدود و جه 
نامحدود باشد 


١‏ طسوت فى باب التفكر 


2211111111 آن ذكر نكرده 
است كه صحّت و سقم أن بررسى شود. 

اشكال ثانى اعمال و حالات بدون استناد به وحى و 
تحديث و مستقلات عقلى معقول است در صورتى كه مراد 
از علم اين علوم سه كانه باشد و اكر اعم ازاين علوم سه كانه 
باشد اعمال و احوال اختيارى بدون علم معقول نيست ولكن 
مطابقه اعمال و احوال با علم لازم وواجب نيست. 

امكل كال شرت مطاقه اعمال و احوال بنا وحى و 
تحديث و مستقلات عقلى بيان مراتب اعمال و احوال نيست 
بلكة از نان هراتب ان شاكت:است سن حكونة فين هرادب 
أن باشد. 

اشكال رابع رسوم و عادات اختصاصى به احوال ندارد 
بلكه در اعمال و احوال تماماً جه راسخ و غير راسخ و جه 
محدود وجه نامحدود باشد سارى و جارى است جِككونه 
شارح رسوم وعادات را مخصوص احوال دانسته با اينكه 
بحسب ظاهر عبارت ماتن هم شامل هر دو مى باشد. 


اشكال خامس رسوم و عادات منحصر در شرعى و عبادى 


فى باب التفكر لجل 


جنانكه شارح كمان كرده و رسوم و عادات اصحاب حقيقت 


وااو اتسباء عدف تعووه بلكد رو رسيو و عاد ات اضحات 
حقيقت مراتب در جائيكه بايد مراتب و درجات نازل مورد 
اتهام قرار كيرد تا به درجه مستوسط و عالى و عا[ العال 
500 

اشكال سادس أنكه رسوم وعادات شرعى يكى از اقسام 
ورسوم وعادات عبادى است جكونه ممكن است قسم شىء 
را قسيم شىء قرار داد جنانكه شارح جنين كرده و مى كويد 
ان الرسوم اما ترعيد انا عراب كد يا بد جين ل كد 
ان الرسوم العبدية اما رسوم اصحاب الشمال و اما رسوم 
اصحاب اليمين و اما رسوم المقربين فافهم و تأمّل! 

اشكال سابع غلبه حال بر علم عند السالك اليه تعالى 
موردش منحصر به مقام وصل و فناء نيست جنانكه از 
عبارت شارح ظاهر مىكردد بلكه اعم ازان و مقام حضور و 
يحض اعت بالك إلى لا[ كداف يه سقاء قلب كه تاد 


محضر أست نائل م ىكردد. 


غلبه حال بر علم 
عند السالك إليه 
تعالى منحصر به 
مقام وصل و فناء 
نيست بلكه اعم 
ازانومقام 
محضر و حضور 


است 


سنالك لدان مفاء 
روح مورد اتهام 
قرار مىكيرد و 
سالك إلى الله 
وارد مقام سر 
مىشود و حى 
متجلى را در تمام 
آيات خلقيه و 
امريه مثلاهده 


مىكند 


؟ءع١‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 

كما قال تعالى: (أَلَمْ يَعْنَّم أن ألنّة يَرَى74" سبس مقام 
قلب مورد اتهام قرار م ىكيرد و سالك الى الله وارد مقام 
روح كه مقام حضور و شهود است ظفر بيدا مىكند و حق 
متجلى را در ايات خلقيّه مشاهده مى نمايد. 

كما قال تعالى: (أللّهُ تُورُ ألسَمَ'وَت وَالأَْض»." 

وكما قال 92: «فإذا احببته كنت سمعه الذى يسمع به و 
بصره الذي يبصر به و لسانه الذي ينطق به و يده و 
رجله».'" 

دراين هنكام مقام روح مورد اتهام قرار مم ىكيرد و 
سالك الى الله وارد مقام سر مى شود و حق متجلى را در تمام 
ايات امرية وبخلقيه فجرهه وومادية شهود م كند. 

كما قال تعالى: (فَأَيْنَمَا تُوَلُوا فَتَمَّ وَجْهُ آللّهه. 

وكما قال 0ة: «ما رأيت شيئاإلاو رأيت الله قبله و معه و 


نكل 2). 


.١* سورةٌ العلق: آية‎ - ١ 
."0 -نور: آية‎ " 


.١ 4 بحارالأنوار: ج م/م ص‎  * 


فى باب التفكر لول 

سيس مقام سر مورد اتهام قرار م ىكيرد و سالك الى الله 
وارد مقام خف مى شود و مورد تجليّات اسماء باطنه اسماً 
بعد اسم و صفة بعد صفة واقع م ىكردد و مظهر مقام واحديّت 
مى شود و أين مقام تلوين در اسم هو الباطن است بعد از 
وصول سالك به مقام تمكين در اسم هوالظاهر و سيس همين 
مقام مورد اتهام سالك الى الله قرار م ىكيرد و او وارد مقام 
اخفى مى شود و اسماء باطنه بنحو وحدت و بساطت بر 
سالك تجلى م ىكند و مظهر مقام احديت مى شود. 

وكما قال 2ة: «لاحظته فصعق لجلالك)2. 

وكما قال .9: «يا هو يا من لا هو الا هو». 

وبه مقام تمكين در اسم هو الباطن قرار مى كيرد و اسماء 
ظاهره را از دريجه اسم هو الباطن مى نكرد و نيز مظهر مقام 
لأبشعله شان :فى شان نى قود وان مقاء كبونا وانياناً 
مخصوص سلسله محمديين صلواتّالله عليهم اجمعين است. 

وكما قاليية: «نحن مشية الله».(" 


معدم 


١‏ -اقبال: ص لا8ا. 


68 مستدرك سفينة البحار: ج 1 ص‎  " 


الك ووققام شر 
مورد اتهام قرار 
مىكيرد و وارد 
جنقاء فق 
فى نوكه بود اتضاة 
حق ارا انما شعد 
اسم و صفة بعد 
مشاهده مىكند و 
محظلين نفام :نز 
احديت قرار 


فى كمرنة 


سالك از جهت 
ملكات راسخه و 
غير راسخه و 
محدوده و غير 
م -حخدوّنه در 
ملكات غير 
راسخه مورد 
الهم قيار 
مىكيرد تا وارد 
ملكات راسخه 


شود 


ع١‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 

كما قال ظة: «نحن الاسماء الحسنى)».(١)‏ 

وكما قال: «بكم فتح الته و بكم يختم».!”" 

اكر جه ثبوتاً براى ديكران ممكن است و لكن دليل بر 
اثبات أن نداريم اينها بحسب حالت غفلت و ذكر بود. 

اما بحسب غايت از دانى به متوسط واز متوسط به عالى 
تا منتهى شود به اقصى الغايات و آن وجدتك اهلاً للعبادة 
فين تك الاو فا فى ذارك :ب والاطيها هو حتتك من با شد 

وامااز جهت ملكات راسخه و غير راسخه و محدودهو 
غير محدوه ملكات غير راسخه مورد اتهام قرار م ىكيرد تا 
به ملكات راسخه نائل كردد سيس ملكات راسخه محدوده 
مورد انّهام قرار مىكيرد تا به ملكات راسخه غير محدوده 
ظفر يابد. 

حال كوئيم مرتبه اخيره از غايت و حال فاعل و ملكه 
راسخه هركز مورد اتهام قرار نم ىكيرد زيرا مافوق أن در 
غايت و حال و ملكه تصور نمىشود تابه جهت مافوق 


5 بحارالانوار: ج 58 ص‎ ١ 


؟ ‏ زيارة الجامعة الكبيرة. 


فى باب التفكر ١‏ 
مادون رأ مورداتهام قرار دهد و نيز به همين جهت در مراتب 
اخيره غيرت از غايت و حال فاعل و ملكه راسخه م ىكوئيم 
سالك الى الله مافوق غايت اخيرهكه صرف الكمال والجمال 
است غايتى تصور نم ىكند تا او را اسقاط نمايد ودر عرض 
مافوق قرار ندهد. 

كما قال 4#: «وجدتك اهلاً للعيادة فعددتك». 

و اما سالكى كه به مرحله اخيره بار نيافته ممكن است در 
برههاى از زمان مثلاً غير محبوب را بر محبوب يا در مقابل 
محبوب قرار دهد و اين همان است كه مىكويند ماغار على 
محبوبه در مقابل سالكى كه م ىكويند غار على ربه و محبوبه 
مثل حضرت سليمان على نبينا و آله عليه السّلام. 

قال تعالى: (إذ عُْرِض عَلَيّْهِ بِالْعَشِيَ ألصَفِنَتُ لْحِيَادُ 
وَآلْأْنَاقِ4”" ماغار على ربّه و محبوبه فى برهة من الرّمان 


.”*” الى‎ #١ سورة صٌ: أيات‎ - ١ 


سالك إلى الله كه 
به مرتبه اخيره بار 
در برههاى از 
زمان غير محبوب 
ي مقام لبر 


قرار هد 


اما ملاحظة 
غيرت در مورد 
عبادت خداوند 
كرئيم سالك إلى 
الله تارة غار على 
جسوؤة الا 
ملكة راسخة غير 


محدوده 


يي و 
داد واز يارهاى نوافل نهارية بازماند تا جائى كه خورشيد 


غروب كرد واين معنى در مورد حضرتش جز ترك اولى جيز 
ديكرى نبوده زيرا انبياء الهى و وسائط بين خالق و مخلوق 
معصومند وابداً فريضة الهية از حضرتش ترك نشد جنانكه 
بعضى توهم كردهاند و همجنين مراد از مسح در مورد 
حضرتش مسح رحمت بذكر ربه است نه ضرب اعناق و 
ساقها بالسيف. 

جنانكه بعضى كمان كردهاند زيرا جنين عملى مناسب 
عصمت انبياء نيست علاوه خلاف ظاهر أيه مباركه مىباشد 
اكر جه از كلام ماتن و شارح در باب تفكر و غيرت ظاهر 
مى شود أنجه ذكر شد ملاحظه غيرت در مورد محبوب 
حقيقى بود وامّا ملاحظه غيرت در مورد عبادت خداوند 
كوئيم سالك الى الله تارة غار على معبوده حالاً و ملكة 
راسخة غير محدوده اكر غيرت در سالك الى الله از حد 

شت و مطلق شد هركز احدى را در عرض معبود قرار 


نمىدهد نه صنم خارجى و نه صنم نفسانى و نه صنم عقلانى 


فى باب التفكر اح 


كه عبادت تجار و عبيد است صحيح مى باشد جبز اينكه 
عبادت احراز نيست. 

كما قال.ة: «وجدتك اهلاً للعيادة فعيدتك». 

واما اكر سالى الى الله در غيرت به حد أطلاق نرسيده 
باشد ممكن است در برههاى از زمان غير معبود را بر معبود 
اختيار نمايد و در اين برهه از زمان سىغيرت كردد و در 
سلك تجار و عبيد مى ايد و معبود حقيقى غايت متوسط 
قرار كيرد و غايت قصوائى لذائذ ملكوتى و جبروتى عابد 
باشد جنانجه اكر معبود انسان صنم خارجى يا صنم نفسانى 
باشد هركز غيرت در معبود حقيقى ندارد و جايكاه ابدى او 
عذاب مخلد است. 

وأمًا ملاحظه غيرت در مورد تفويض: 

كما قال تعالى: وَأَفَوَضُ أَمْرى إِلَى أللَّهِ إن آللّهَ بَصِيرُ' 
ِالْعِبَارِ»ه." 
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١‏ - سوره غافر: ايه #ع. 


اما سالك إلى الله 
در غيرت به حد 
اطلاق رسيده 
باشد ممكن است 
در برههاى ىال 
زمان غير معبود 
رابر متعبود 
اختيار نمايد مثل 
عبادة تجار و 


عبيد 


اها ملاحظه 
غيرت در مورد 
تفويض حضرت 
أبرأهيم در مورد 
تفريض مورد 
غيرت قرار داد و 
اهلش را در امور 
مادى به خداوند 
غنكى بالذات 
واكذار كرد 


١‏ عسي م اوبات التقدر 


وكما قال تعالى: ا(إذَن أشنت من نر يتى يواد ير 
زِىرّوّع».(") 


وكما قالظة: «اول الدين معرفة الجمّار و اخر الدين 
تفويض الامر اليه». 

يكى از صفات قلبيه تفويض امر به خداوند است و أن يا 
بنحو حالت و يا بنحو ملكه راسخه محدوده و يا بنحو ملكه 
راسخه غير محدوده مىباشد و متعلق أن يا عمل جوارحى و 
يا عمل قلبى و يا عمل عقلى است و هر كدام يا بنحو انفراد يا 
تركيب ثنائى يا ثلاثى كه مجموع أن هفت صورت مى شود و 
ب|اضريب أن در سه حالت قلبى مجموع صور بيست و يك 


قسم مىكردد. 
ززع؟. 


حضرت ابراهيم على نبينا و آله و عليهالسَلام در مورد 


تفويض غيرت نمود و اهلش را در امور مادى به خداوند 


لللسللسس لبا سس ص سس-للل-إ- باحس سح سي بيس سس سس سس ا 2 لس .نشب سس سمت 


١‏ - سورة ابراهيم: آيهُ /ا. 


فى باب التفكر ١‏ 


فعى با لد اكوا كذار كرة ا كرمراد اوواقى غير دى زرع كتايه 
از جهات مادى باشد كه متعلق به جوارح است نه جوانح و 
اكر مراد از كلمه وادى غير ذى زرع اعم از جهات مادى و 
معنوى باشد حضرتش در مقام تفويض غيرت نمودو 
ذريهاش را را به خداوند در جميع جهات به غنى بالذات 
واكذار كرد نه در خصوص امور مربوط به جوارح و جهان 
طبيعت تا دائره تعلق غيرت ضيق باشد علاوه با نهايت شدت 
ورسوخ ملكه تفويض نه مراتب متوسط در ملكه تفويض و 
نه مراتب ضعيف أن و نه حالت تفويض قبل از وصول بحدّ 
ملكه و اثر مستحكم در قلب و به عبارت جامع غيرت در 
تمام مراتب تفويض و متعلق ان كه مناسب مقام السبياء 
اولوالعزم مى باشد در حضرت ابراهيم على نبيّاً و آله و 
عليه السلام تحقق يافت واما ملاحظه غيرت در توحيد 
واجب الوجود ذاتاً و صفاتاً و افعالاً و عبادة 

كما قال تعالى: قل هُوَ اللّهُ أَحَدٌ * اللَّهُ الصَّمَدُ # لَمْ يَلِدوَ 


اما تفويض در 
مورد حضرت 
ابراهيم در تمام 
مراحل تفويض تا 
ددرو بمحرنبه 
اطلاق و إرسال 


شد 


غير در مراحل 
جهاركانه توحيد 
آناابت كتهة 
سالك إلى الله 
موجودى را در 
عرض خداوند و 
واجب الوجود 


بالذات قرار ندهد 


ف رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 


لَحَ مُولَنْ * وَلَمْ يَكُنْ لَهُ كفوا احَدٌّ»ه.7" 
وكما قال تعالى: «إِنْ آللة رَبَى وَرَيْكُمٌ فَاعْبدُوهُ هَْذَا 
صرّط مُسْتَقِيمٌ»." 
وكما قال تعالى: (إِنَ قَامُوا فَقَالُوا رَبَّنَارَبُ آلسَمَوَتٍِ 
وَالْأَرْض لَن نَّدْعُوَا مِن دُونْهتٍ إلَنهًا لَّقَنْ قلْنَآ إِذَا شَطّطًايه.9) 
غير در مراحل جهاركانه توحيد أن اس ت كه سالك الى الله 


موجودى را در عرض خداوند و واجب الوجود بالذات قرار 


ندهد نه در مقام توحيد ذاتى ونه در مقام توحيد صفاتى و نه 
در مقام توحيد افعالى و نه در مقام توحيد عبادتى. البتّه 
توحيد صفت عقلى و عمل اوست نه قلبى و نه جوارحى و 
طريق وصول به أن خطابه است براى عوام و جدال احسن 
است براى متوسطين و برهان است براى عالين و طريق 
ثالث. 

اولين مرتبه از مراتب حكمت: 


١‏ سورة اخلاص. 
#دسورة العمزان !هاه 


.15 سورةكهف: آية‎  '“ 


في باب التفكر يف 
كما قال تعالى :أذ إِلَى سَبِيلٍ رَبَكَ بالْحِكْمَةٍ وَاَلمَوّعظة 
ألْحَسَنَةِ وَجَ'دِلْهُم بالّتَى هِى أَحْسَنُْ)». 7" 
ومرتبه ثانيه مقام قلب است كه سالك الى الله نظام احسن 


حمر وير ايا موسي ده 


ََ 
ص م 


كما قال تعالى: ألم يَعَْم بأنَ أللّه , َرَى». 
وكما قال 9ة: «اعْبّدٍ الله كَنّكَ مَرَاهُ فإنْلَمْ تَكُنْ قر تَرَاهُ فإ 


َم 


عَرَاك».70") 


و مرتبه ثالثة در حكمت مقام روح است سالك الى الله 
حق متجلّى رادر آيات خلقيه مشاهده مىكند. 

كما قال تعالئ: (سَمْرِيهِمْ ءَايَْتِنَا فى الأقاق وَفِىَ 
أَنفْسِهِمْ حَتَّئْ يَتَبَيّنَ لَهُمْ أنه آلْحَقٌ». 0 

وكما قال 92ة: «مَا كُنْتُ أَعْبُدُ رَبَأَلَمْ أرّه».© 

و كما قال ,َإيْكةِ: «لزيد بن حارثه كيف اصبحت قال 


- 


.١١8 -النحل: أيه‎ ١ 
.7٠ © بحارالانوار: ج‎ - " 
فصلت: "ق.‎  “خ‎ 


© الكافى: ج ا.] ص /ة. 


مقام قلب عبارت 
اسك "از احتكةه 
سالك إلى الله 
نظام احسن را در 
محضر خداوند 
مشاهده مىكند 


مقام سر عبارت 
است از اينكه 
سالك إلى الله حق 
متجلى رادر 
أيات خلقيه و 
امريه مشأهده 


مىكند 


١‏ رشحات الاخلاق. فى باب التفكر 
اصبحت مؤمناً حقاً قال لكل حق حقيقة فماحقيقة ايمانى 
قال فرقت نفسى من الدنيا و كانى انظر الى عرش 
الرحمان بارزاً بناءًٌ على دلالة الحديث على وصول 
السالك الى الته فى مرتبة الروح كما هو نظر اصحاب 
العرفان و هذا لايخلو عن اشكال و كلام نعم هو مقام 
القلب و شهود المحضرية فافهم و تأمّل». 

فرك وائعه :ون كيت عام مد انبش كه سنالك الى انه 
حق متجلى رادر جميع آأيات خلقيه و امريهاش 
مشاهده مىكند. 

كما قال تعالى: (وَكَدَلِكَ مْرِىَ إِيْرَهِيمَ مَلَكُوتَ أَلسّمَوَتٍ 
وَالأزرض»0(.4 | 

كما قال تعالى: أله نور السَمَنوْتٍ وَاَرْضٍِ». 

كما قال تعالى: ١‏ فَأَيْنَمَا توَلُوافكَمَوَجَهُآللّه». 

وكما قال 98ذ: «اعْيدٍ النّهَ كَأنّكَ قَرَاهُ». 

وكما قال 19 «مًا كنت أَغْمُدُ رَجَأَلَهْ أرّه». 

وكما قال إة: «ما رأيت شيئاإِلاو رأيت الله قبله و معه و 


فنكذل2). 


./8 سورة انعام: آية‎ ١ 


فى باب الكر م١‏ 


وكما فال 5 وَأ أيْصَارَ لُوبنَا بضبيَاء َظرِهَا إِلَيَْ 


حَتَى تَخْرِق أَنِصَارٌ الْقلُوبٍ حُحْبَ التور». 

مرتبه خامسه و سادسه در حكمت مقام خفى واخفى است 
كه سالك الى الله فانى در حق مىكردد و مورد اسماء باطنه 
تفصيلاً و اجمالاً قرار م ىكيرد. 

كما قال تعالى: فَلَمّا تَجَلّى رَبّهُ لِلْجَبَلٍِ جَعَلَهُ: دَكا وََرّ 
مُوسَئ صَعِقاب.'" 

وكما قال .إإ: «لاحظته فصعق لحجلالك». 

وكما قال ة: «فتصل فتصل إلى مَعْدِنِ الْعَظمَةِ وَ قَصِيرَ 
َرْوَاحُنَا مُعَلَقَةَ بِعِرٌَ قُدْسِكَ». 8 

البتّه بايد دانست كه اين مراتب وجود لاتحد و لاتحصى 
است حون فاصله در حركت جوهرى بين موجود محدودو 
نامحدود نامحدود و بىاندازه است زيرا طفره محال است. 

اكنون كوئيم غيرت در توحيد يا بنحو حال است و يا بنحو 
ملكه راسخه محدوده مضروب اين سه صورت در صور 


.١8#" سورةاعراف: آية‎ - ١ 


48 ص‎ )١ بحارالانوار: ج‎ - ١ 


مقام خفى و 
اخفى كه سالك 


إلى الله فانى در 


حق كثته مورد 
باطنه تفضيلاً و 
اجملاً قرار 


مى كيرد 


اصحاب كهف 
واجد بعضى از 
مراتب توحيد 
بنتحر ملكه 
راسخة بودهاند و 
ملكه راسخه آنان 
بسيار محكم و 
مستحكم بوده 


١7‏ رتطات الاعادن: فى باب التفكر 


جهاركانه ااي 1 2101ظضغ 


صور دوازده كانه در اسباب و علل توحيد به نودو شش 
صورت بالغ مىكردد در نتيجه بايد كفت اصحاب كهف واحد 
بعضى از مراتب توحيد بنحو ملكه راسخه بودهاند واز كلمه 
َنْ تَرْعُوَ من دونه الها ظاهر م ىكردد كه ملكه راسخه آنان در 
حر تردق سان عدكع مط بود كه بر كويد 
هركز ربّى جز رب السموات والارض و هركز الهى جز إله 
سموات وارض نمى خوانيم زيرا تحقيقاً جز او باطل و شطط 
است اين مرتبه از غيرت در توحيد با رسوخ برهانى ويا 
رسوخ قلبى ويا رسوخ روحى هماهنك و مناسب است ولى 
تعيين هر كدام منوط به بيان كاشف تام معصوم است كه بيان 
نمايد رسوخ توحيد در أنان بنحو برهان بوده يا مافوق أن و 
در صورت مافوق رسوخ توحيد در مرتبه قلب بوده يادر 
مرتبه روح ومافوق أن وازهمين قبيل است توحيد 
سحره فرعون. 

كما قال تعالى: وَأَلْقِىَ آلسَّحَرَة سَجِدِينَ * فَالُوَاْءَامَنَ 


١ ا‎ 


فى باب التفكر 


بِرَبَ أَلْعَْلَمِينَ # رَبَ مُوسَئ وَهَرُونَ»0.4" 

سحره جون اهل فن بودند با شهود اعجاز و امتياز بيّن و 
روشن ميان سحر و اعجاز ايمان قطعى و بتّى به مبدء و معاد 
ونبوّت حضرتش بيدا كردند وبا تهديدات فرعون هيجكونه 
ترديد و شكى در انان بيدأ نشد و با كمال شجاعت واطمينان 
كفتند ما به سوى يروردكار خود باز مىكرديم ودر 
رحمتهاى لايتناهى او زيست م ىكنيم. 

باب تفكر تمام كشت در ماه شعبان المعظّم سال هزار و 
جهار صد و سيزده هجرى قمرى تا ذخيره باشد براى 
يومالحساب يوم لاينفع مال و لابنون الا من اتى الله 


.177 الى‎ ١٠١ سورة اعراف: آيات‎ - ١ 


> رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


< ياب التذكر > 


الحمد لله رب العالمين والصلوة والسلام على محمّد و آله 
الطاهرين و لعنة الله على اعدائهم اجمعين. 

قال تعالى: ذوَمَا َذَكَرُ ونوا الأنبَب)>.”" 

وقال تعالى: (إِنَّ فى خَذْقٍ ألسّمَوَتٍ وَاَلأْرْضٍ وَأَخْتِدَفٍ 
آلنَيْلِ وَأَدنَهَارَِأمَتٍ بََوْلِى الأنبَب * ألّذِينَ يدْكْرُونَ آلنّه 
قِيَما وَفَعُودَا وَعَلَىَ جُنُوبِهمْ وَيَتَقَكُرُونَ فى خَلَقٍ 
آلسَّمَوَتٍ وَآلأَرْضٍ رَبِّنَامَا خَلَفتَ مَْدَا بََطِلاً سبْحَنمَكَ 
فقنًا عََابَ آلمّار».7" 

وقال تعالى: 9وَأذكر رَّنِّكَ كثيرًاه.(" 

و قال تعالى: (وَأَقِم ألصّلَوةَ لِذِكْرِىَ)»." 

.559 سورة البقره: آية‎ - ١ 

سورةٌ العمران: آأيات ١19٠‏ و١191١.‏ 

سوارة ال غعتران: آيه 61 


ع سورة طه: آية © .١‏ 


في باب التذكر ١/4‏ 


و قال تعالى: إن ألصَّلوةٌ د شَّْهَىْ عَن ألْفَحْشَاء وَأَلْمُنْكَرٍ 
وَلَذِكْرُ آللّه أكْبَرُه.٠"‏ 

وقال#ة: «اللهمَّ اشغلنا بذكرك».() 

وكما قال تعالى: و فَاذْكْرُوا لله كَمَا عَلَمَكُم ما لَمْ تَكُودُوا 
تَعْلَمُونَ ».© 

و قال.#ة: «اللَّهمَ يا مولاى بذكرك عاش قلبى».7" 

و قال اكلا : «اللهمّ وخصتى متنك يخاصة ذكرك)».(5) 

وقال تعالى: <فَاذَكرُونَيَ َذْكرْكُمْ». )0 


و قال يظه: اقل اارضن و لزيا لد زكر 
أن مَذْكْرَهُ دائماً وَنَا مه تعصيه وَ تعيده هُ قاعداً وَ قَائْماًوَلَا 


2 ه 06 م وهنو - تمى بر ٍ- 
تغتر بنعمته وَاشْكَرُهُ 0 


١‏ - سورة العنكبوت: آيةٌ مع. 
؟ ‏ بحارالانوار: ج 8ة) ص 486 
 '"‏ سورة المقرة: أيه 88,. 

؟ ‏ بحارالانوار: ج 98؛ ص 4م 
ه - بحارالانوار: ج وه ص .١‏ 
5 - صورة البقرة: آية .١87‏ 


- بحار لانوار: ج وق ص ٠‏ 8 


م١‏ رئهات عدن فى باب التذكر 


و قالافة: إغرَابُ الْقلُوبٍ على أَرْبعة أَنْواعٍ رفع وَفَتْح و 
خَفْضٍ وَ وَقَفٍ فَرَفعٌ الَْلّبٍ فِى ذِكْرٍ اللّهِ تَعَانَى وَ فَنْحُ الَْلْبِ 
فِي الرّضَى عَنٍِ الله وَ حَفْضٌ الْقَلْبٍ في الِاشْتَغَالٍ بِقَيْرِ الله 
وَوَقَفُ الْقَلْبِ فى الْغَفْلَة عَنِ اللّهِ تَعَانَى».7" 

و قال.ية: «مَنْ كَانَ ذَاكِرا لِلَهِ عَلَى الْحَقِيقة فَهُوَ مُطِيعٌ و 
مَنْ كَانَ غَافِلًا عَنْهُ فَهُوَ عاص».7" 

وقال.#ة: «الْعَارِف شَخْصّهُ مَعَ الْخَلْق وَ قَنَبُهُ مَعَ الله لو 
سَهًا قلْبّهُ عَنِ اللّهِ طَرْقَةَ عَيْنِ لَمَاتَ شَوْقاإِنَيْهِ وَالْعَارفُ 
مين وَدايْع اله وَكَمْرُ أَسْرَارِهِ وَمَعْوِنُ نُورِه وَدَلِيلُ 
رَحْمَته حْمّته عَلَى خَلّْقهِ وَمَطبّة عُلُومه وَمِدِرَانُ قَضْله وَ عَْلِه قن 
قد خو كلق و الغو واللتا اوضر قل وي اوج 
َا نْطْقَ وَلَاإِشَارَة وَنَا نَقَسَ إِنّا الله وَلِلّه وَمِنَ اللّهِ وَمَعَ 
رود وَلمَعْرقةُأصْلٌ فَرعُهُالإيقان»7 

.119 مستدرككالوسائل: ج ؟1؛ ص‎ - ١ 


3 - مستد ركك الوسائل: ج ه) ص 1 


. 1* بحارالأنوار: ج *؛ ص‎  * 


في باب التذكر ١م‏ 

وكما قال تعالى: (فَاذْكُرُوا آلنّهَ عند الْمَشْعَرٍ َلْحَرَام 
وَأذْكْرُوهُ كَمَا هدَئكة».(" 

وكما قال تعالى: فَاذْكُرُوا آلنّةَ مَذِكْرِكُمْ ءَابَءَكُمْ أو أَشَدٌ 
ذَكْرًا»ه.7") 

وكيا قال تعالك.: (وَاذْكوُوا الله فى يام مَعْدُودّتٍِ)4. 9 

وكما قال تعالى: وَآَذْكْرُوا نه نَعْمَتَ آللّه عَلَيْكُة»م. ©" 

وكما قال تعالى: 9وَمَنْ أَعْرَض عَن ذِكْرى فَإِنَ لَه 
مَعيشّة ضَُنكًام.(0) 


و قال افلا: «حُتٌ الله إذا اضَاءً عَلى سن عدد اخْلَاهُ عَنْ كَِّ 
شَاغِلٍ وَ كل زِكْرِ سِوّى اللّه»." 
وكما قال تعالى: «إنَّ أللّة يَأَمُرُ ِالْعَدْل وَاَلْإِخْسَسن 


5000 6ق 3 ماه قار دن 000 مه 
وَإِيِتآي ذِى ألقزبَئ وَيَنْهَى عَنِ الفخشاء وَأَلْمُنْكَرٍ وَأَلْبَغِي 
١‏ - سورة البقرة: آية 198. 
- سورة البقرة: أيه .36١‏ 
 "‏ سورة البقرة: آيةٌ .,7١7‏ 
ع سورة البقرة: أيه 871. 
ه ‏ سورة طه: أيه .١78‏ 


5 - بحارالانوار: ج /51؛ ص 77. 


04 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


يَعِظكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَرُونَ)».7" 

وكما قال تعالى: وَأقِمٍ آلصّلَوَةَ طَرّفَي ألنَهَارِ وَزُلَقا مِنَ 
آللَيْلٍ إِنّ ألْحَسَنَتٍ يُذْمِبْنَ ألسَيََاتٍ ذَلِكَ زِكْرَئ 
ِلدَكِرِينَ».”" 

وكما قال تعالى: (وَآَنَّذِينَ إِذَا فَعَنُوا قجِشَّة أَوْظَلَمُوَا 
أَنْفُسَهُمْ دَحَرُوا آَللَّهَ فَاسْتَغْفَرُوا لِدْنُوبِهِمْ وَمَن يَغْفِرٌ 
موب إِلَّاأسَّهُ وَنَمْ يُصِرُوا عَلَئ مَا فَعَلُواوَهُمْ 
يَعْلمُونَ)7.4" 

وكما قال تعالى: (أَلَمْ يَأ لِلَّذِينَ ءَامَدُوَاأن تَخْشَعَ 
قنُوبُهُمْ لِذِكْرٍ أللّه».'" 

وكما قال تعالى: (ِوَيَهْدِىَ إِلَيْهِ مَنْ أَنَاب * أَلّذِينَ عَامَنُوا 


- 


0 يم رم م شّ عم ,ره م ل م ه ماه ام 
وَتَطْمَسِنٌ قلُوبّهُم بؤِكْر أللّه ألا بكر آللّه تَطْمَمِنْ الْقلُوبُ * 
ءٍِ ٠‏ ك2 7 - 22 7 - ءٍِ ٠.‏ 
و 
٠‏ 


اَن توأ وَعمِنُولضَلِحَتٍ وب لَهُمْ وَحسَنْ 


١‏ سورهة النحل: آية و4 
#دسورة العمزان: به مع 1: 


ع سورةٌ الحديد: ايه 15. 


مَكَابِ)». 017 

وقاليلة: «و ادمتم ذكره».2") 

شبههاى نيست كه تفكر فعل اختيارى انسان متفكر است و 
عليّت و مبدئيّت براى تذكر دارد وازاين جهت تذكر به 
واسطه تفكر فعل اختيارى انسان متذكر أست و خارج از 
اختيار انسان نمىباشد و ملاى اختياريت در هر فعل 
اختيارى مسبوقيّت أن فعل به علم و اراده و قدرت است و 
تفكر از اين معنى استثناء نيست و لذا به همين ملاك تذكر كه 
معلول تفكر است فعل اختيارى انسان است. 

واما أنجه بعضى توهم كردهاند كه ملاكى اختياريّت در 
افعال اختيارى علاوه بر مبادى ثلاث كه ذكر شد وساطت 
اختيار بين مبادى ثلاث و فعل است زيرا اكر جنين نسباشد 
افعال عباد جبر أست نه أمر بي نالامرين و بعضى اختيار رأ 
فعل و جمعى ديكر ان را صفت دانستهاند و البنّه اين مقاله 
غير معقول است جه اختيار رأ صفت نفسانى بدانيم و جه فعل 


.79 سورة الرعد: آيات ل ؟ إلى‎ - ١ 


" - زيارة الجامعة الكبيرة. 


ملاك قعل 
اخكلستارى 

مسلسبوقيت أن 
است به مبادى 
ثلاث علمو 


قدرت و اراده 


امَا اككر اختيار را 
فعل نضائى 
بدا كرويوين 
حصة از حقيقت 
ووجود كر غير 
اختيارى باشد 
محدذورى كه جبر 
ابت حاب 
مىماند و اشكال 
با اضافه اختيار به 
مبادى ثلاث حل 


نمى سود 


لما رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 

اما اكر اختيار را فعل نفسانى بدانيم كوئيم اين حصّة از 
حقيقت و وجوداكر غير اختيار مىباشد محذورى كه جبر 
است ثابت مىماند و اشكال با اضافه اختيار به مبادى ثلاث 
حل نمى شود واكر اختيارى باشد به جهت استحاله دور و 
تسلسل غير معقول است و اكر اين حصّة از حقيقت و وجود 
واجب باشد نه ممكن خلف در توحيد است واكر اختيار 
منتهى به اختيار واجب الوجود شود دفعاً للدور والتسلسل و 
فقا لكلف فى التويحي محدورى كه جر انك ينظ قينا 
ثابت مىماند و با اضافة اختيار كه اختيارى نيست به مبادى 
ثلاث اشكال حل نمى شود مكر اينكه ملتزم شويد كه ملاى 
وو اتعازيت انال مسرقت آنه سادى تلات انيت 
وساطت فعل اختيار باشد يا نباشد و اكر اختيار را صفت 
نفسانى نه فعل نفسانى بدانيم جنانكه بعضى توهم كردهاند 
كوئيم اين صفت يا اختيارى است يا غير اختيارى و در 
صورت دوم يا ممكن است و يا واجب اكر اختيار ممكن 


باشد يا منتهى به واجب الوجود مى شود يا منتهى به واجب 


خبرابة نظر تنا قآرك هى ماتد:ويا اضافه صفت اختبار اشكال 


حل نمىكردد واكر منتهى به واجب الوجود نشود معقول 
نيست زيرا مستلزم دور يا تسلسل أست و هر دو غير معقول 
و محال است واكر غير اختيارى باشد محذور جبر به نظر 
فنا نادف مو نات وربااقانةاخار دعي اخصاريست 
اشكال حلّ نمى شود و اين اشكال مشترك است و اختصاصى 
به وجوب يا امكان صفت اختيار كه غير اختياريست ندارد 
علاوه براين اشكال در صورت وجوب خلف در توحيد لازم 
أيد ودر صورت امكان اكر منتهى به واجب الوجود نشود 
دوريا تسلسل لازم أيد وهر دو غير معقول است البنّه برهان 
مذكور در رابطه با فعل اختيار يا صفت اختيار در تمام 
صورى كه اذعاء كردند جارى است و فرقى نمىكند جه 
بكوئيم اختيار فعلاً يا صفة در رتبه قبل از اراده باشد يا در 
رتبة بعد از اراده باشد خلاصه أنكه با نظر به برهان مذكور 
بايد كفت ملاى در اختياريّت افعال در فاعل مختار 


مسسوقيّت ان به علم و اراده و قدرت است جه در واجب 


فتحالاك: .دو 
اختياريت افعال 
در فاعل مختار 
مسبوقيٍت أن به 
علم وفدرت و 
اراده است جه در 
واجبالوجود و 
لمحتي ادر 


ممكن الوجود 


در جواب كَرئيم 
علم. غبانى ذاتبى 
در مرتبه ذات 
عين ذات واجب 
الرجوداست و 
اين علم فعلى 
أست نه انفعالى و 
إلا خلكلف در 
يوجوب وجود 


لازم ايد 


عم١‏ رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


الوجود و جه در ممكن و امر ديكرى در اختياريت دخالت 
ندارد نه در واجب الوجود ونه در ممكن و مبادى ثلاث در 
ممكن و واجب از اختيار خارج است اما در وأجب الوجود به 
جهت وجوب ذاتى وامادر ممكن به جهت وجوب غيرى و 
ربط به واجب الوجود. 

واكر در جواب از اشكال جبر كفته شود علم عنائى ذاتى 
تابع معلوم است نه معلوم تابع علم و ازاين جهت جبر در 
افعال و آثار أن لازم نمى ايد و به عبارت ديكر علم ذائى 
عنائى علت معلوم عينى نيست تا جبر لازم يد بلكه نظام 
احسن منشاء علم عنائى ذاتى است. 

در جواب جنين مقالهاى كوئيم علم عنائى ذاتى در مرتبة 
ذات عين ذات بارى تعالى و عين وجود صرف است و اين 
علم فعلى است نه انفعالى يعنى علم علت نظام احسن كه 
نظامى احسن از آن نيست نه معلول نظام احسن وال خلف در 
وجوب وجود الوجود لازم أيد ولى در عين حال افعال عباد 
اختيارى است زيرا ملاى اختياريت مسبوقيّت أن به علم و 
اراده و قدرتاست وشرط اختياريت در افعال عباد 


في باب التذكر م١‏ 
مختارى جه واجب و جه ممكن اختياريّت در مبادى أن 
نيست اما در واجب زيرا مبادى أن واجب بالذات و عين 
ذات اسكو اماد و سكن زنرافادى انواعت «الغير اسث: 

بعضى ديكر براى رفع اشكال جبر مقاله سابق را توجيه 
كردهاند و اسباب و علل را تابع علم عنائى ذاتى و أثار و 
خواص آنها را متبوع علم عنائى ذاتى دانستهاند زيرا ذاتى 
غير معلل است و اسباب علل غير ذاتى معلل است در جواب 
توجيه مقاله مذكور كوئيم. 

اوّلاَ تفصيل در علم عنائى ذاتى لازم أيد زيرا علم عنائى 
ذاتى هم فعلى و هم انفعالى و اين خلف در وجوب وجود و 
صرف الوجود است و جِكونه ممكن است جنين توجيهى در 
علم عنائى ذاتى. 

و ثانياً آثار وخواص سبب يا معدوم است و يا موجود. 

در صورت اول اعدام متمّم سبب و علّت أن نيست و در 
صورت ثانى يا واجب است و يا ممكن اكر واجب باشد خلف 


در توحيد و زياده فرع براصل لازم أيد وهر دو غير معقول 


علم وقدرت و 
أراده است له شسى 
ديكر غير امور 
ثلاث 


م0 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
العو اك دك الادسيد برا عه اعرد اعد لي 
تبعى بسيط به جعل بسيط ذاتى متبوعش بس محذور در جبر 
به نظر شما ثابت مىماند و اشكال با جنين توجيهى حل 
نمى شود زيرا مبادى اختيار تماماً حتى نفس اختيار از اختيار 
شارع اتيخيو اززيهما جره نظن شياو اما نه نوها ملك 
اختيار در فعل فاعل مختار مسبوقيت أن به صفات ثلاث علم 
واراده و قدرت است و شرط نيست كه مبادى فعل اختيارى 
تحت اراده باشد جنانكه شرط نيست انضمام اختيار فعلاً يا 
صفة به صفات ثلاث نه قبل از صفت اراده كه مختار علامّه 
استاد مرحوم آية الله العظمى بروجردى و علآمه عراقى قدس 
روحهما مىباشد وازاينجا ظاهر شدكه مقالة علامة اخوند 
خراسانى قدس روحه در باب ملا فاعل مختار صحيح و 
متين و مطابق با قواعد فلسفى است. 

و اما تمش به أية مباركه أمشاج قال تعالى: «إِنَا خَلَقَنَ 


الإِنْسَنَ مِن نُطْقَة أُمْشَاج نَيْتَلِيهِ فَجَعَلْنَهُ سَمِيعَا بَصِيرًا 


مَدَمَن' يْسَهُ آَلسّبِيلَ إِمّا شاكرًا وَإِمَا كَفُورٌ ا 0١‏ 

7 توجيه در مقاله تفضيل بين اسباب و أثار و خواضض 
آن مستدل حنين استدلال كرده كه مراد از كلمه نطفة در آية 
مباركة امر مجردى است كه مختلط از حقائق و رقائق 
مناسب با روح انسان است نه أمر مادى كه مبدء تكوّن بدن 
انسان است تا جائى كه در حركت جوهرى أماده براى كرفتن 
صورت نوعية انسانية كردد. 

كما قال تعالى: 9كُمَ أَنشَأنََهُ خَلْقَا دَاخَرََ.'" 

و دليل براين مدّعى كلمه بنتليه در ايه مباركه مى باشد 
زيرا امر مادّى امتحان و اختبار در أن معقول نيست از اين 
جهت بايد نطفة أمشاج أمر مجردى باشد كه قابليت امتحان و 
اختبار براى وصول به كمال در سعادت و شقاوت را داشته 
باشد و با شكر و مرات تب أن و كفران و دركات أن به كمال 
مطلوب نائل أيد. 

در جواب مستدل كوئيم: 


١-سورةاننسان:‏ آيات 7 و". 


؟ - سورة المؤمنون: أيه ؟١.‏ 


اول نطفة امشاح 
امر مادى است نه 
امر مجرد ولى در 
أن استعداد و قوه 
انسانيت و مافرق 


و قبانيا در أمر 
مجرد تركيب 
معقول نيست زيرا 
خلف در تجرد 
است ولى مراتب 
شدت و ضعف 
در امير مجرد 


١4 ,‏ ابحات مدن فى باب التذكر 


ازلاً نطفة امضاع ور آبة ساركه افر مادينيت كه ور أن 
استعداد و قوه انسانيّت و مافوق أن موجود است نه امر مجرد 
مختلط از حقائق و رقائق و انجه به عنوان قرينه و شاهد 
براى اين مدّعى ذكر كردند كافى نيست زيرا متكلم كاهى به 
جهت اهميّت علّت غائى را قبل از تماميت علت مادى و 
صورى ذكر مىكند و حال اينكه مقام ذكر أن بعد از تماميت 
علّت مادى و علّت صورت جسمية و عت صورت نوعيّة 
نفس ناطقه است و اين معنى در كتاب أسمانى كم نيست و 
مفاد أيه مباركه بلحاظ مراعات ترتيب بين غايت و 
فى الفادت عن أبنت هدا ونه المسان :ران نطنة امضاء 
أفريد سيس أو رادر حركت جوهرى سميع و بصير به تمام 
رام من ريس طابرى ربالى قار ؤاد و ازراب 
توسط رسول ظاهرى و باطنى هدايت نمود سيس بعد از 
تماميت از خلقت انسان بالغ و عاقل و بعث رسل و انزال كتب 
اور انو معرض امتعاة و اتعنا قر اريوادانا قار طرق 
شكر يا طريق كفران نمايد و به كمال سعادت يا شقاوت 
نائل كردد. 


في باب التذكر ١4١‏ 

و ثانياً امر مجرد در آن < كنب سدتر ل سيف زيرا ذلفبور 
تجرد است ولى در موجود مجرد كه بسيط است مراتب 
شديد و ضعيف معقول است. 

و ثالثاً اين در مورد نطفه امشاج مخالف برهان عقلى و 
دليل نقلى است زيرا برهان فلسفى انسان را جسمانى 
الحدوث و روحانى البقاء مىداند و كتاب و سنت روح را 
حادث بعد از تماميّت بدن مادى و تكامل جنين و صورت 
نوعية أن مى شمارد. 

انان مان بوكوان 3 اقة عفا م 

وكما قال تعالى: َفَإِدَا سَؤْيْتوَسََهْتَ فيه من رُوحِى 
فَقَعُوالَهُ سَحِدِينَ»." 

خلاصه انكه نطفة امشاج در أيهُ مباركه جز امر مادى جيز 
ديكرى نيست ولكن در أن قابليت و استعداد صورت نوعيه 
انسانية و مافوق أن تا سرحدٌ ملائكه مقربين و مافوق آن تا 
جائى كه ملائكه مقربين و انبياء مرسلين را حظ و نصيبى 


.١؟ سورة المؤمنون: آي‎ - ١ 


؟ ‏ سورة الحجر: أيه 83 


وثالاً نطفه 
امشاح بعداز 
تماميت جنين در 
جهات مادى 
مورد افاضه روح 
قرار مىكيرد. كما 
قال تعالى: ثم 
انشأناه خلقاً آخر 


نطفه امر مادى و 
مركب از أجزاء و 
عناصر طبيعت 
است كتتاب و 
سنت و عقل و 
نقل شاهد و كواه 
بر تركيب مادى 
است وامسا 
صورت نوعيه 
اننسانية و نفس 
ناطقه در حركت 
جوهرى به أن 


افاضة مى شود 


0 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


وكما قال تعالى: ١ِدَنَا‏ فَتَدَنّى * فَكَانَ قاب قَوْسَيْنِ أؤْ 
أذنَئ» .0 

وكما قال يَيِيةِ: «انّ لى مع الله حالات لايحتملها ملك 
مقرب ولا بنىّ مرسل».'" 


واين امر مادى مركب از اجزاء و عناصر عالم طبيعت 
است و كتاب و سنّت و عقل و نقل شاهد و كواه بر ركيب 
مادى أن است و اما صورت نوعية انسانية و نفس ناطقه كه 
در حركت جوهرى به أن افاضة مى شود امرى است مجرد و 
بسيط ولى داراى مراتب بى شمارى است حال كه ثابت شد 
تذكر به سبب تفكر فعل اختيار انسان است وأرد منزل تذكر 
مى شويم و مىكوئيم متعلق تذكر الله است. 

كما قال تعالى: (ِأَنّذِينَ يَذْكُرُونَ أللّه قِيَمًا وَقَعُودَا وَعَلَى 
جُنُوبهِمْ وَيَتَفَكَرُونَ فى خَلَّق ألسّمَوَتٍ وَآَلْأَرْضٍ رَبَنَا مَا 


./8 النجم: ابه‎ ١ 


؟ ‏ جامع السعادات: ج ١‏ ص 8 و مهدب الاحكام: ج 6 ص 776 . 


في باب التذكر ١‏ 
د 

و قال تعالى: («وَأذْكر رَّنّكَ كثيرًا».7" 

وكما قال تعالى: (فَاذْكُرُوا أللّة كمَا عَلْمَكُمَ ما لَهْ تَكُودُوا 
تَعْلمُونَ76" تذكر الله تارة. 

از جهت هويّت مطلقه و مقام غيب الغيوب كه هيج أسم و 
رسمى در أن مقام ملحوظ نيست و أن ذكر علىإإة در 
ميادين جنك بوده يا هو من لاهو الاهو. 

وتارة از جهت واحديّت كه لحاظ تجلى ذات براى ذات 
بنحو تفصيل أست. 

وتارة از جهت الهيّت كه تجلى ذات براى ذات در مرتبه 
|يجاد و كن وجودى و مقام مشيّت و جلوه اطلاقى است. 

كما قال تعالى: قل هُوَ أللّهُ أَحَدٌّ.» 

كما قال تعالى: «آللّهُ نُورُ آلسَّمَوَتٍ وَاَلْأرْضِ». 


.١5١ سورة الغمزان: أيه‎ -١ 
.,7"8 سورة البقرة: أيه‎  '"“ 


سورة: أية. 


ذكر الله از جهت 
هويّت مطلقه و 
مقام غيب الغيوب 
كه هيج اسم و 
رسىى در أن 
مقام ملحوظ 
نيست و أن ذكر 
علكى(ع) در 
ميادين جتكك 
بوده: «يا هو يا من 


لا هو إلا هو, 


١2‏ رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


كما قال تعالى (فَأَيْنَمَا اتوَتُوافَكَمَ وَحِهُ ألنّه». 

وتارة از جهت بعض مراتب الهيّت مثل ذكر جنّت و 
نان اسبة: 

كما قال تعالى: «وَأَذْكُرُوا نَعْمّة أللّه عَلَيْكةم.() 

وكما قال تعالى: (وَآِْينَ انو وعَمِلُوا أن لحان 


سَنْدْخْلَهُهْ جَنْنتِ جَنَتٍ تَجْرى من تَحْتِهَا آلأَنْهَرُ خَلِدِينَ فِيهَآ 


وكما قال تعالى: ب مك سَيَتَةَ وَأَخَطَتْ بهى 
حَطِتِئتهُ فَأْوْلَنِكَ أَصْحَبُ ء ضْحَابُ لتر هُمْ فيا خَحلِدُونَ». 0 

واين تذكرات ينجكانه يا بنحو حال است كه هنوز ملكه 
نشده ويا بنحو ملكه راسخه ولكن محدود است و يا بنحو 
ملكه راسخه غير محدوده و مضروب أن به يانزده صورت 
مى رسد و اين تذكرات يا در مرتبه نازل قلب است كه هنوز 


به مرتبه قلب نرسيده ويا در مرتبة قلبكه مقام محضر أست. 


؟-سورة النساء: ابه /ام. 


سورة البقرة: آية .6١‏ 


في باب التذكر ١6‏ 

كما قال تعالى: (ِأَلَمْ يَعْلَّم بأنَّ أللّةَ يَرَىْ و يا در مرتبه 
روح كه مقام حضور است. 

وكما قال :#: «مَا كُدْتُ أَعْبدُ رَبََلَم أرّه» ويا در مرتبه سر 
كه شهود حق در تمام أيات امريه و خلقيه است. 

وكما قال .#ة: «ما رأيت شيا إلا رأيت الله قبله و معه و 
بعده» و يادر مرتبه خفى كه مفام فناء در حق (ست. 

كمال قال##2: «وَ أَيْرْ أَئْصَارَ قَنُوبِنًا بِضِيَاءِ نَظَرِهًا إِلَيِكَ 
حَنّى تَخْرِقَ أَبْصَارُ الَْلُوبٍ حب الور فَتَصِلَ إِلَى مَعْدِنِ 
الْعَظَمَةِ وَ تَصِيرَأَرْوَاحُنًا مُعَلَقَهَ بِعِرَ قُدْسِكَ» ويا در مرتبه 
اخفى كه فناء از فناء است. 

وكما قال إ: «لاحظته فصعق لجلالك». 

ومضروب أن در صور سابق به نود صورت بالغ مى كردد 
داغن دز اين تدكرات:مذكوو ويا خوك اران ناز اعت 
كه داعى در افعال عبيد است و يا طمع به جِنّت جسمانى و 
روحانى كه داعى تجّار است و يا داعى اهليّت بارى تعالى 
جهت عبادت است كه اين داعى احرار است. 

كما قال:#: «ماعبدتك خوفا من نارك و لاطمعاً فى 


ذكر الله يا در 
مرتبه قلب ويا 
در هر به روح أي 
يدر مرتبه سر و 
يا در مرتبه خفى 
ويادر مرتبه 
احتف المك ف 
مضروب أن به 
نود صورت بالغ 


مى سود 


١5‏ رخات 00 فى باب التذكر 


حمتك يل وهواكك قاذ للسسانة فسن نك بو مروت 0 
صور سابق به دويست وهفتاد صورت بالغ مىكردد. حال 
كوئيم متفكر با قدرت تفكر محبوب ذاتى و مطلوب اصلى 
خود را مىيابد و با ظفر به أن هميشه در كنار معشوق قرار 
م ىكيرد و قلبش مملوّ از محبّت او مىكردد تا جائى كه همه 
جيز وهر ذكر و يادى از قلبش خالى مى شود جز ذكر و ياد 
مرق اضلى و محبوب :ذا كدا ترك قكريه ان ظفر 
بيدا كرده بود. 

كما قال #ة: ««حُبُ اللّهِ إِذَ أَضَاءً عَلَى سِرٌ عَبْدٍ أَخْلَاهُ عَنْ 
كُلَّ شَاغِلٍ وَ كَلَّ ذِكْرِ سِوّى اللّه». 

وكما قال ال تعالى: يجيه يحيو ... 


مه سََ 
1 78 3 


ثم ه 6 أللّهُ» 0 
وكما قال 8ة: «الْعَارفُ شَخْصّهُ مَعَ الْخَلْق وَ قلَبهُ مَعَ الله 


َو سَهَا قَنْيُهُ عَنِ اللّهِ طَرْفَة عَيْنِ َمَاتَ شَؤقا إِليّه...». 


١‏ -المائدة: آية ع. 


- آل غمران: آنه 1 


في باب التذكر ١0‏ 

واين مقام مقربين كه هميشه در رياض قدس معشوقش 
متردد و أز لطائف صنع و فضلش متزوّد مى باشند و مونسى 
جز محبوب ذاتى و مطلوب اصلى ندارند وامامادون 
مقرّبين يعنى اصحاب اليمين أنها بايد تفكر ظفر به محبوب 
ذاتى و مطلوب اصلى خود كه عبارت از بهشت جسمانى 
متقدر غير متغير يا عالم روحانى فوق تقدّر ولكن متحدّد به 
محدود عقلى است بيدا كردهاند و تمام حركات و اعمالشان 
براى نيل به جنّت جسمانى ثابت يا جنّت روحانى مافوق 
تَقَدَنَ ات وخداو'نةذ انان غايت متوسط اسكاثه. غات 
اقصى ولكن غايت متوسط همان جنّت جسمانى يا جنّت 
روحانى است كه أن نيز بعض مراتب الهيّت است لكن در 
مرتبه نازل كه جنّت جسمانى و روحانى است و اما مادون 
اصحاب اليمين أنهاكه نه از مقربين و نه از اصحاب يمين 
مى باشند محبوب ذاتى و مطلوب اصلى أنان عالم طبيعت و 
عها انوت انت ورا اعتقادى نه هاوراء الظييعة قد اوتد. 

كما قال تعالى: (إِنْ هئ إِلّا حَيَاتَنَا آلدّنْيَا نَمُوتُ 


محبوب ذاتى و 
مطلوب اصلى 
مقربين همانا 
خنناو تتحاسة: 
كنيا قال(ع): 
القارف: قلكف» 
مع الناس و قلبه 
مع الله لو سهئ 
طرقة عين لمات 


شوقاً إلى الله 


١14‏ رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


وكما قال تعالى: 9 وَمَا مهْلِكنَآ إلا أَلدَّهْدُ». ") 

اين طائفه (مارسيسم) يا قاصرند و يا مقصّر و كروه ثانى 
يا كاف رند و يا منافق و اما كروه منافقين اشد عذاباً و اعظم 
عقابا اذ كناوتكزرزا دو انان نوو حعيت عدات :و عقات محتق 
است يكى كفر و ديكرى نفاق. 

كما قال تعالى: «وَمِنَ ألنّاس من يَقَولُ ءَامَنًا باللّه 
وَبالْيَوْم آلأَخِرٍ وَمَا هُم بِمُؤْمِنِينَ * يُخَدِعُونَ أللّه وَآلَذِينَ 
ءَامَنُوَا وَمَا يَخْدَعُونَإلَآأَنَفُسَهُمْ وَمَايَشْعْرُونَ." 

كما قال تعالى: (إِنَّ آلْمُسَفِقِينَ فى ألدّرْكِ الأسَْفَلٍ مِنَ 
آلنار».©" 

واماكروه اول كه قاصرند انها عقابى ندارند زيرا حجت 


١‏ - سور المؤمنون: آيةٌ /ام. 
١؟ ‏ سورةٌ جائيه: أيه ع1. 
 "‏ البقرة: آيات 8 و4. 


ع سورة النساء: 'ية 8؟١.‏ 


فى باب التذكر ١1‏ 
٠‏ كما قال تعالى: وِوَمَا كن مُعَؤّْبِينَ حَمَّ مَبْعَتَ 
رَسُولا».(0) 

بنابر اينكه أيه شريفه اعم از رسول باطنى و ظاهرى باشد 
وامااكر خصوص رسول ظاهرى باشد تفضل و لطف است 
اكر جه به ملاك رسول باطنى استحقاق عذاب و عقاب ثابت 
است و به حكم عقل غير معقول نيست زيرا حجت باطنى و 
درونى تام است. 

اما كلام ماتن و شارح كه منيب را متذكّر مىدانند زيرا 
منزل انابه بعد از منزل توبه و منزل محاسبه است كه سالى 
خود را اماده نموده براى كرفتن فيض به ايجاد مقتضى و رفع 
موانع خالى از اشكال نيست. 

اما اوّلاً زيرا منزل توبه و محاسبه بعد از منزل يقظه و 
بيبارى است و أن متوقف بر منزل تفكر است. 

كما قال :29: «نيّه قلبك بالتفكر». 

و بنابراين مقاله كلام ماتن و شارح مستلزم دور است. 


.١8 سورةاسراء: آية‎ - ١ 


أيه مباركه مقام 
هويت واحديت 
و واحديت و 
الهيت مىباشد نه 
خفرض بعص 
مراتب الهيت كه 
محىالدين كمان 
كرده 


5 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 

و ثانياً زياده وكثرت مبانى دليل و شاهد بر كثرت معانى 
است و اشكال دور هم مرتفع مى شود زيرا تفكر منشأً يقظه و 
ذكر است و انابة سبب زيادتى و شدت أن است در مراتب 
قلب و روح و سرّ و خفى واخفى. 

اما كلام محى الدين ابن العربى در أيه شريفه و مايتذكر 
الاامن ينيب متعلق تذكر را بعض مراتب وجود كه عبارت از 
احوال سابقه و آتيه باشد قرار داده كه همان معاد جسمانى و 
ووحاى اندت رو منالك الى لمن تراناديا وصول برل 
انابة كه حقيقتش تجريد از نشاء عالم طبيعت و جهان ناسوت 
اسك به ان ثائل كردة: 

لكن بايد بكوئيم اوَلاً متعلق تذكر در آيه مباركه خصوص 
احوال ماضيه و مستقبله سال الى الله نيست بلكه مستعلق 
تذكر مقام هويت واجند يكو والحديت:و الوتت وض 
مراتب أن بنحو حال و ملكه راسخة محدوده و ملكه راسخة 
غير محدوده در مرتبه مادون قلب يا در مرتبه قلب و مافوق 
آنكه مقام روح و سرّ و خفىّ واخفى است مى باشد و داعى و 


وجدان واجب الوجود اهلا للعبادة كه در اين صورت مجموع 


منازل در منزل تذكر به دويست و هفتاد صورت 
منتهى امى سوه 

و ثانياً انابة خصوص تجريد از نشائه جهان طبيعت و عالم 
ناسوت نمى باشد بلكه تمام مراتب انابة و جميع اقسام و 
انواع تجريد را در بر مىكيرد تا أنجاكه سالك الى الله تمام 
حجب نوريه رأ خرق و خود را به معدن عظمت مى رساند و 
روح سالك الى الله در مقام فناء و متعلق به عرّ قدسش 
م ىكردد وبا جذبه ديكر از ناحيه معشوق به فناء از فناء 
نائل مى شود. 

كما قال#ة: «حَتَّى تَخْرِقَ أَنْصَارُ الْقنُوبٍ حُجُّبَ المُورٍ 
فَتَصِل إِلَى مَعْنٍ الْعَظَمَةِ و تَصِيرَ أَروَاحُنَا مُعَلَقَهَ بِعِرْ 
قَرْسِكٌ وَل حظته فصعق لجلالك). 

اما كلام محيى الدين ابن العربى رد أيه شريفه ومابذكّر 
الآ اولوالالباب صحيح و متين نيست أز جهت عدم تقييد 
متعلق ذ كر بخصوص أحوال ماضية و مستقبله در سالك الى 


مقام انابة 
خصوص تجريد 
از جهان طبيعت 
وعالم ناسوت 
نمىباشد بلكه 
تمام مراتب انابة 
واقسام تجريد را 


برم ى كيرد 


تذكر واجب 
الوجود از مقام 
هويت شروع 
مىشود تا مقام 
احديت و 
واحديت و 
الهيت و بعض 
مراتب أن ختم 
م لوشود و 
اختصاص به 
مراتب نازلة 


الهيت ندارد 


رشحات الاخلاق. .فى باب التذكر 


الهو مقتضاق اطلاق:مشهول شتون:واجي الوجوه ازتسقاة 


هويّت واحديت و واحديت والهيّت و بعض مراتب ان 
بحسب حال و يا ملكه راسخه محدوده ويا ملكه راسخه غير 
محدوده از جهت تذكر سالك الى الله و داعى براين تذكر يا 
خوف از عذاب و سخط و غضب يروردكار است و يا طمع 
در جنّت جسمانى و روحانى ويا وجدان الواجب اهلاً للعبادة 
و تذكر يا در مرتبه مادون قلب و يا در مرتبه قلب و ماوفق 
أن از مقام روح و سرٌ و خفى و اخفى كه مجموع صور بالغ بر 
دويست وهفتاد منزل مى كر دد ولكن كلام محيىالدين 
ابنالعربى از جهت تقييد اولوالالباب به تجريد لب از قشور 
اوقاوو عاد كدو رسوم غاك :از اقكالانست وبرافيط 
شامل يك مرتبه از لبّ در اولوالالباب مى شود و حال اينكه 
راق اصانعب لت مواق ايك ونا لعزي عراتب ارضاح 
لب در مرتبه تفكر است و عالى ترين مرتبه أن لبّ در مرتبه 
اخفى است و مناسب باكلمه تذكر در أيه شريفه مافوق مرتبه 
اولى اوست زيراكثرت مبانى دال بركثرت معانى است و ان 
مرتبه قلب و مافوق أن از روح وسر و خفى واخفى است. 


كتاب منازل مرقوم فرمودهاند: «(ان التفكر استحضار ما 
يتفكر فيه) فغير تام لائه لايشمل حضور الابتدائى فى 
باب التفكر بل مورده هو خصوص حضور التجدوى اما 
بانظار جديد كما فى العقل بالملكه و اما بلا انظار كما فى 
العقل بالفعل» فافهم و تأمّل. 

وأماكلام شارحم#: «حيث قال ان التفكر لايكون الا فقدان 
المطلوب لاحتجاب القلب بصفات النفس فيتلمس 
البصيرة فغير تامٌ». 

اما اوّلاً زيرا احتجاب قلب به صفات نفس مانع از شهود و 
مراتب أن و وصول و فناء و فناء از فناء م ىكردد نه مانع از 
ادراك برهانى يس حنين قيدى دخالت در تفكر ندارد. 

و ثانياً عدم وصول به مطلوب برهانى از ناحيه عدم 
مقتضى است و أن عبارت عدم تفكر است نه از ناحيه وجود 
مانع و احتجاب قلب به صفات نفس جنانكه از عبادت شارح 
ظاهر مى شود. 

واثالقا مفكل عبرت ابت ان ترقيت: امون متغلوهه بترا 


صفات نفس مانع 
از شهود و مراتب 
آن و وصول و 
فناء م ىكردد نه 
مانم از ادراك 
برهانى مى شود 
جنانكه شارح 


توهم كرده است 


تفكر ترتيب امور 
معلومه است براى 
نيل به امر مجهول 
نه فقدان مطلوب 
كهامر عدمى 
باشد زيراامر 
عدمى ظرف 
تفكراست نه 
تفكر 


"٠.‏ رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


رسيدن به امر مر[ له فقذان مطلرزت كه امر عدمى باشد 
زيرا اين امر عدمى ظرف تفكر است نه تفكر و ازاين جهت 
ماتن تفكر رابه طلب تعريف نمودهكه مصداق أن جز ترتيب 
امور معلومه براى ظفر به مطلوب جيز ديكرى نيست. 

و رابعاً تلمسٌ البصيرة در تعريف تفكركه در عبارت 
شارح ذكر شده تعريف به اعم است زيرا شامل عبارت 
برهانى و شهود و وصولى هر سه مى شود و اختصاصى به 
عبارت برهانى ندارد. 

وامّاكلام شارحثٌ در بيان تذكر حيث قال و اما التذكر فهو 
عند رفع الحجاب و خلاص خلاصة الانسانية عن قشور 
صفات النفس والرجوع الى الفطرة الاولى فيتذكر ما انطبع 
فيها فى الازل من التوجيد والمعارف بعد النسيان بسبب 


التلثين خواقي النشاته: 
كما قال تعالى: (وَلَقَنْ عَهدْمَ إِنََّءَادَمَ مِن قَبْلٌ فَنْسيَ076) 
فغير تام. 


٠.‏ سسسسسسسسلل لسلسم مشا د 
السلشسصسصيسش يتش ا مده 


.١١8 -سورة طه: آية‎ ١ 


في باب التذكر تحن 

اقول اَل عالم ذر كه مجردات همه لبيك كفتند و اعتراف 
شهودى و وصولى به توحيد ذاتى و صفاتى و افعالى بارى 
تعالى بيدأ كردند علل وجودى ما بودند و البثه هر معلولى به 
عنوان لابشرط در علل وجودى خود محقق است و لبيك و 
اعتراف علل لبيك و اعتراف معاليل است امابه عنوان 
لابشرط نه به عنوان بشرط ل بنابراين تمام علل طولية تا 
مبدء المبادى مشمول اين قانون مىباشد و اختصاص به 
علت خاصّى ندارد. 

و ثانياً به مجرد رفع مانع شهود معارف و توحيد محقق 
تمن كوه يلكه بابد متنضى انق شهود ميعقق كدردة فنا 
علت تامّه مشاهده فراهم شود و أن رسيدن سالك الى الله به 
مقام قلب و روح و سرّ خفى و اخفى است. 

و ثالثاًرجوع به فطرت وكتاب و سنّت عبارت از شهود و 
مكاشفه نيست بلكه رجوع به برهان و دليل است. 

كما قال تعالى: «فِطْرَتَ أللَّهِ أَلّتَى فَطَرَ آلسَّاسَ عَلَيْهَا 
شيل ِحَذْق الله تك لين ليم وَنَحِن أَعهَرَ آسّاسِ 
َايَعْلَمُونَ). 


مجردات همه 
لبيك كفتند و 
اعتراف شهردى 
به توحيد ذاتى و 
صفاتى و افعالى و 
عبادى نمودند و 
معاليل آنها به 
عنوان لا بشرط 
اعتراف نمودند نه 


به عنوان بشرط لا 


ع5 رتحات الاحدى: فى باب التذكر 


550 قال لئة: دكل مولوه يوان على الفطرة)!" أى كل 
مولود اذا رجع الى كتاب ذاته و حقيقة وجوده يعلم جميع 
معارف الاصليّة فافهم و تأمّل! 

و بالجملة هر مولودى در حال تميز و ادراك جون به كتاب 
ذاتش مراجعه نمايد به طريق تضايف و يا به طريق عصمت 
حكم مىكند به توحيد و معارف أسلامى از مبدء تا معاد و 
بين المبدء والمعاد از نبوّت وامامت واخلاق واحكام 
جنانكه در فطرت عشق و فطرت افتقار و سائر فطريات به 
طور مشروح بيان شد. 

و رابعاًكلمه نسيان در أيه مباركه در مورد حضرت أدم نيد 
به معناى فراموشى نمىباشد بلكه به معناى ترك معهود 
است كه برحسب مقام و منزلت أدم ترك اولى ناميده 
مىشود و نسبت به مرتبه انبياء و اولياء عصيان كنفته 
مى شود. 

كما قال تعالى: «وَعَصَيّ ءَادَمُ رَبَّهُ فغوّى7.4" 


.١1؟ -الكافى: ج ؟؛ ص‎ ١ 


سورة طه: آية ١؟7١.‏ 


في باب التذكر 3 
البته كلمه نسيان به معناى كار اناكه كره امد 
كما قال تعالى: (مَا سَنْسَحٌ مِنْ ءَايّةِ أو نُنَسِهَا َأتِ بِخَيْرٍ 

مَنْهَا أو مِلِهَآ».7" 
وكما قال تعالى: (وَنََحْشُرُهُ, يَوْمَ أَلْقيَامَة أَعْمَىئ * قَالَ 

ءَايَاشَنَا قَنَسِيتَهَا وَكَدَلِكَ ألَيَوْمَ تَنسَئ».7" 
قال الهروى»: «و ابنيته التذكر ثلثة اشياء الانتفاع 

بالعظة و استبصار العبرة والظفر بثمره الفكرة». 
كوئيم كاهى اصحاب شمال به توسط موعظه و وعد و 

وعيد منتفع مى شوند و أز دائره كفر و نفاق خارج م ىكرد ند و 

داخل در دائره اصحاب اليمين مى شو ند و ايمان به خداوند و 

بيامبر و ائمه اطهار صلوات الله عليهم اجمعين و يوم قيامت 

بيدا م ىكنند. 
كما قال تعالى: <أذع إلَئ سَبِيلٍ رَيََ بالْحِكْمَة وَألْمَؤْعِظَة 

آلْحَسَنَة وَجَدِلْهُم بالّتَى هِىَ أَحْسَنٌ». 


.1١5 -سورة بقرد: أيه‎ ١ 


” - سورة طه: أيه ١88‏ الى .١55‏ 


كاهي سالك إلى 
الله بتوسط جدال 
احسن و قضاياى 
مشهوره مشرف به 
ايمان و عمل 
صالح مىكردند و 
نادرا از طريق 
حكمت برهانى 
خود را به ايمان و 
آراسته مىكنند 


مقن ' وَفْرَدَئْ».(") 


وكاهى بتوسط جدال احسن و قضاياى مشهوره مشرف 
به ايمان و عمل صالح مىكردد و نادراً از طريق برهان و 
حكمت منطقى خود رابه ايمان و عمل صالح اراسته م ىكنند 
جنانكه اصحاب يمين از طريق موعظه يا جدال احسن و يا 
حكمت برهانى خود را در جايكاه رفيع مقرّبين و اولين منزل 
آنان كه همانا مقام قلب است مىرسانند و مقام ان لم تكن 
ترا فاته يراك نائل هن قنوتك :و سنس آز أانخا حركت تمودة 
در مقام روح نزول اجلال مىكنند و حق متجلى را در آيات 
خلقيه مشاهده مى نمايند و به مقام اعبد ربك كانك تراه ولم 
اعبد ربًا لم اره و اذ احبيته كنت سمعه الذى يسمع به و 
بصر الذى يبصر به و لسانه الذى ينطق به نائل 
مى كرد ند. 

ولى باز استقرار در اين جايكاه با عظمت بيدا نمىكنند و 


امسو سا انه 8 


فى باب التذكر 58 


به حركت صعودى خود أدامه مىدهند و به مقام سر و شهود 
حق متجلى در جميع أيات خلقيّه وامريه مى رسند و مزيّن به 
زينت ما رأيت شيئا إِلَا و رأيت الله قبله و معه و بعده 
فين تلد 

كما قال تعالى: والتاخيز السمَوَتٍ وَالَرْضٍ». 

كما قال تعالى: (فَأَيْنَمَا ُوَلُوافَكَمَ وَحْهُ أللّه». 

وهكذا در سير صعودى ادامه مى دهند تا به مقام خفى و 
فى تاذل .فى كروني :و يرا تت ماتقة را به اشن مو رما كدو 
جون در هر مرتبهاى وعد و وعيد عقلى و قلبى و جوارحى 
محقق است و ضريب أن شش و ضريب شش در مرابت 
هشتكانه جهل و هشت صورت مى شود وصور مذكوره يا 
بنحو حال و يا بنحو ملكه راسخه محدوده يا بنحو ملكه 
راسخه غير محدوده و در نتيجه ضريب أن در اين سه حالت 
يكصد و جهل و جهار صورت مىكردد اما لسان وعد وعيد 
برا اضعاب سمال تابه مقام اضحات النمين تائل تسوتد 
جنين آيات و روايتى است كه مى فرمايد: 

(وَأَنَذِينَ ءَامَنُوا وَعَمِنُوالصّلِحَتٍ أوْلََكَ أَصْحَبُ 


سالك إلى الله در 
مير مسعودى ده 
مقام خفى و 
لحني تائل 
مىشود تمام 
مراتب ثمانية را 
به آخر مىرساند 
ومظهر مقام 
احديت قرار 


مى كيرد 


بايكىازسه 
بحرن واه 
اصحاب اليمين 
ب ويم عبار 
موعظه حسنه يا 
جدال احسن و 
فضاياى مشهوره 
وياحكمت 


برهانى 


0 رجات الاخدن: توبات التددر 


لْجنَّةِ هُمْ فِيهَا خََلِرُونَ .01 
وكما قال تعالى: وبَلَئ من كَسَبَ سَيََةُ وََحَطَتْ به, 
حَطِتتُهُمفََولَتكَ أَُضْحَبْ آلنَارِ هُمْ فيها خَلِدُونَ». 
ودخول در اصحاب اليمين به يكى از سه طريق است با 
خطابه وموعظه حيته:و يا با جدذال احسى :و قضانائ 


مشهوره ويا حكمت برهانى و قياس منطقى و اما لسان وعد 
و وعيد براى اصحاب اليمين تا بشرف سلسله مقرّبين نائل 
شوند جنين آيات و روايتى است كه مىفرمايد: (ِيََأَيّهَا 
أَلَّذِينَ ءَامَنْوَاًءَامِنواً». 

اى آمنوا عقلاً و برهاناً آمِنُوا قلبّو محضراً و بعبارة اخرى 
كن محبّاً له تعالى و فى محضره. 

كما قال تعالى: ِنَم يَْلم بأنَ لله يَرَى». 

وكما قال تعالى: 9وَأَضْمَّع َع آلْقلَكَ بِأَغْينِنَا وَوَحْيِنَاه. 0 

ثم يقال لاصحاب القلك :نا ايها الدين اجهرا قن1) امينوا 
روحاً اى كن محبّاً له تعالى و شاهداً فى آياته الخلقيه. 


.87 -سورة بقره: آي‎ ١ 


'"-هود: آنه خرة 


في باب التذكر "١‏ 

وكما قال تعالى: ١‏ فَأَيْنَمَا تُوَلُوا فَهَمَ وَجِهُ آللّه4. 

كما قال تعالى: «آللّهُ نُورُ ألسَّمَوَتٍ وَالَأَرْض». 

وكما قال تعالى: (يُحِيّهُمْ وَيُجِبُومَة». 

ثم يقال لاصحاب القلب يا ايها الذين آمنوا روحاً آمنوا 
سرّأًاى كن محبّاًلله و شاهداً له في جميع آياته الخلقيه 
والامرية. 


كما قال افلا: «حتى تخرق ابصار القلوب حجب النور». 


ند يقال لاصحاب السو يا ايها الذين آمتوا سا آمنوا خنياً 


باترسوافر نباي العيرب 

كما قال#2ة: «فتصل إلى معدن العظمة و تصير ارواحنا 
بعر قدسك». 

ثم يقال لاصحاب الخفى يا ايها الذين آمنوا خفيّاً آمنوا 
اخفاء اى كن فانياً عن فنائك بحيث لايرى شيئاً حتى فنائه 
في الله. 

وكما قال 9: «ولاحظته فصعق لجلالك» فافهم و تأمّل! 

سبس كوئيم سالك الى الله منتفع به موعظه نمى شود مكر 
بعدازاينكه اوراادراى نمايد نهايت احتياج به موعظه دارد 


إل الله ضاهد 


اسَيْقة ون اينات 
خلقيه و مقام سر 
سالك إلى الله 
شاهد حىق 
متجلى است در 
آيات خلقيه و 


امريه 


دليل بر تجرد 
اسان يا 
حضورى اننان 
يخودكل مبىراسد 
زيرا موجود 
مادى براى 
خودش حضور 


ندارد 


1" رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


اختباع نه موعظهدرا اراك انقو كند هك بعد 
ششكاندبيت: زا ادراك ثمايد: 

الاولئ حقيقت انسان امرى است مجرد از ماده و لواحق 
أن و كواه بر اين مطلب علم حضورى انسان به خودش 
مى باشد. 

كما قال تعالى: (وَيَسْكُوسَكَ عَنِ ألرُّوح قل ألرُوحُ مِنْ أَمْرٍ 
رَجَى ١.4‏ 

وكما قال تعالى: (ثُمَ أَنشَأَنَهُ خَنْقَاءَاخَرَ)َ." 


وكما قال تعالى: (فَإِذَا سَؤَيْتُ, وَنَقَخْتُ فيه من رُوحِى 
2 اله سلجدينَ»6. 
وكما قال تعالى: 9كَيْف تَكَفْرُونَ بالله وَكنتم أَموّتا 


ل 6 م م اكه هت وهر هه دش دي (ع) 
فا - ا 0 هه ,ثم إليّه تزجّعون».' 


الثانية موجود مجرد باقى است و زوالى براى او نيست 


.68 سورة الاسراء: آي‎ - ١ 
.١6 سورةٌ المؤمنون: آية‎ ١ 
.19 “ا سورةٌ الحجر: آية‎ 


عع سورة البقرة: آية 18. 


فى باب التذكر 0" 


معلول جنين علّتى ابدى است علاوه بر برهان عقلى و فطرت 
عشق نقاء آيات واخبار دالهير غلوه:وابديث اتسان در لدت 
ويا الم. 

قال تعالى: (ِوَأَنَّذِينَ ءَامَنُوأْوَعَمِنُواًألصَّلِحَتٍ أُوْلَتِكَ 
أُضحَبٌُ ألْجَنَهَ هُمْ فِيهَا خَلِدُونَ». 

و قال تعالى: (بَلَئْ مَن كَسَبَ سَيَنَةَ أطت بهِ, 

الثالثة موجود مجرد باقى محتاج به مصحّح الحيوة در تمام 
عوالم ماوراء الطبيعة از برزخ و مثال و ملكوت و جبرت 
مى باشد و مصحّح الحيوة جز معارف حقه الهيّه و ملكات 
فاضله نفسانى و اعمال صالحه جوارحى جيز ديكرى نيست. 

كما قال تعالى: (وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا حَاضرًا وَلَاَظْلِمُ 
رَجّكَ أَحَدَّاه. 07 


وكما قال تعالى: 9يَوْمَ تَحِدُ كل نفس ما عَمِلَتْ مِنْ خَيْر 


١‏ سورة الكهفن: آبه فاع 


مبوجود فتجرة 
هميشه باقى است 
و زوال و عدم 
براى او نيست 
زيرا علت فاعلى 
و عنعيحالى آن 
موجود ازلى 


فيومى است 


؟" رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


وكما قال تفال :وعلمَت نفس ما خضرت 4 

وكما قال تعالى: 9 فَمَن يَعْمَلُ مِتْقَالَ ذَرّةٍ خَيْرا يَرَهُ * 
وَمَن يَعْمَلْ مِتْقَالَ ذَرّةِ شَرًا يَرَهُ9.4" 

الرابعه تحصيل مصحّح الحيوة ممكن نيست مكر در جهان 
ناسوت. 

كما قال تعالى: 9لَّيْسَ لِلْإِنْسَْنِ إِلَامَا سَعَئ)».90 

وكما قال تعالى: (وَمَنْ أرَادَ ألْأَخِرَةَ وَسَعَئ لَهَا سَعْيَهَا 
وَهُوَ مُؤْمِن فَأُوْلَنِكَ كَانَ سَعْيُهُم مُشكورًا». 
وكما قال9ة: «الدّنيا مزرعة الاخرة».(20 
وكماقال#ة:«اليومعمل بلاحساب وغدا 


."٠ -سورة العمران: أيه‎ ١ 
.١© سورة التكوير: أيه‎ ٠ 
*-_سورة: آيات لاو8.‎ 

ع سورة النجم: أيه 9". 
ه_الاسراء: 19. 


5 -_عوالى اللآلى" 71/١‏ . 


في باب التذكر 1" 
حسابيلاعمل».(1) 

الخامسة مصحّح الحيوة بايد مثل انسان ثابت و باقى و 
ابدى باشد و از اين جهت بهشت و نعماء أن ابدى است 
جنانكه جهنم و الام أن ثابت و باقى به بقاء يروردكار است. 

السادسه انسان در عوالم ماوراء الطبيعة استظلال بظل 
احدى براى أو ميسور و معقول نيست جنانكه در عالم 
طبيعت و ناسوت براى او ميسور و“معقول است. 


كما قال تعالى: «وَنَادَىْ أَْضْحَتُ ألذار أضحب الْجَنَّة 


- 


أن أَفِيضُوا عََيْنا مِنَ ألماء أ مِمًا َرَفَك هقان أله 

وأما دليل بر تجرد انسان از طريق فطرت عالمه وعاشقه 
كوئيم انسان حاضر است براى خودش به علم حضورى وهر 
موجودى كه حاضر باشد براى خوذش به علم حضورى مجرد 
ازفاددى لواحق اناست ين حتيقت اسان محرد ان مادقو 


لواحق أن مى باشد زيرا ماده و لواحق آن عين حجاب و جهل 


.1١91/١ -:رشاد القلرب:‎ ١ 


سورة الاعراف: أية ٠6م.‏ 


مصحح الحيوة 
بايد مثل انسان 
ثابت و باقى و 
ابدى باشد واز 
اين جهت بهشت 
ونعماء و آن 


دليل بر تجرد 
انان فطرت 
عالمه و فطرت 
عاققة م داكي بد 
احتياج به براهين 
555000 
اكر همه آنها متين 
د 


ع" رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


اسيقدو بدا حضون وغل ور ان تبيك و در كوت اشا ينا 
هو انسان عاشق خود مى باشد و هر موجودى كه عاشق خود 
باشد مجرد از ماده و لواحق ان است يس انسان مجرداز 
ماده و لواحق أن مىباشد زيرا در ماده و لواحق أن عشق 
فعرل الست 

كما قال تعالى: «فِطرَتَ أللّه ألّتى فَطَرَ ألنَاسٌ عَلَيْهَا 
لَاتَئْدِيلَ لِحَدْقٍ أللّهِ دَِكَ آلِينُ أَلْقَيَمُ وَلَكِنَ أَكْشَرَ آألنَّاسِ 
لاتَعْلمُونَ ١.»‏ 

يس فطرت عالمه و عاشقه تجرد انسان راكه زيربناى 
غاء عتاتب و معار ‏ ملاو اسان انيت اكاكس كندوايدا 
احتياج به براهين فلسفى نداريم اكر جه همهُ انها در جاى 
خود متين و مستحكم مى باشند ولى ما با مراجعه به كتاب 
ذات و فطرت بىنياز از ساير براهين مىباشيم بس فطرت 
عالمه و عاشقه بهترين دليل و كوياترين شاهد براى اثبات 
كردن كبراى اولى است. 


6 :مورلا-١‎ 


في باب التذكر يحض 

اما دليل براى اثبات كبراى ثانيه كه انسان مجرد باقيست 
وابداً زوال ا ل 
كرتم اتسا يما هو انسان عاشق تاء السك د معصر دن ود 
عالم و جهان ناسوت و ملك نيست زيرا أنجه در جهان 
ناسوت و مل است متغير و غير ثابت است و در عين حال 
فتور و نقصانى در عشق انسان يديد نمى آيد باز هم در عشق 
بقاء خود مانند كوه احد ثابت و يابرجاست و جون فطرت. 
معصوم أز خطاء و اشتباه و سهو نسيان است بايد حكم نمائى 
كه معشوق انسان در جهان تحقق و هستى موجود است و أن 
عالم ملكوت و قيامت كبرى است كه انبياء صلوات الله عليهم 
به أن خبر دادهاند علاوه براين برهان تضايف اقتضاء مىكند 
كه معشوق أنسان در جهان هستى محقق باشد زيرا عشق و 
عاشق فعلى معشوق فعلى مى طلبد. 

كما قال تعالى: «فِطْرَتَ أللّه ألَتى فَطَرَ ألمَّاسَ عَلَيْهَا 
لاتَنِيلَ ِحَذْقٍ آله لِك آلدِينُ ليم وَنَحِنٌأَعْشرَ آلسّاسٍِ 
لَايَعْلَمُونَ). 

ونيزاز انجه دليل و شاهد بر بقاء انسان است فطرت 
عش راحت و لذت مطلقه است كوئيم انسان بما هو انسان 


دليل بر بقاء و 
دوام انسان مجرد 
فطرت عشق بقاء 
است جون عشىق 
وعاشق فعلى 
است بايد بحكم 
عصمت فطرت 
فق بقاء اممقنوق 
انسان در جهان 
تحقق موجود 


اكد 


دليل ديكر در 
بقاء انسان فطرت 
عشلى راحت و 
زنك يف4 
جون فطرت 
معصوم از خطا و 
سهو اشستباه است 
بايد حكم كنى كه 
در جهان حقيقت 
برك تت 


514 رتحات عدن م التذكر 


عاد فى لذ حو راهت «مطلقه سكو أن رالحت او لات ايك 2د 


مسبوق به تعب و مقارن با أن و ملحوق به أن نباشد و ثبات و 
دوام داشته باشد نه محدود و مقيد به زمان و مكان و البته 
جنين لذت و راحتى در جهان طبيعت و عالم ناسوت محقق 
نيست زيرأ جهان طبيعت و عالم ناسوت جهان تغير جوهرى 
وعرقى أنيت ابدا تبات تدارةولك دريعين خال ابذا فتورو 
نقصانى در عشق انسان يديد نمى ايد و بازهم در عشق خود 
ثابت و يابرجاست و جون فطرت معصوم از خطا و اشتباه و 
سهو و نسيان أست بايد حكم نمائى كه معشوق انسان در 
جهان ديكرى غير عالم طبيعت متحقق است و أن عالم 
ملكوت و قيامت كبرى است و علاوه بر اين برهان تضايف 
اقتضاء م ىكند كه معشوق انسان در عالم ديكرى غير عالم 
طبيعت محقق باشد زيرا عشق و عاشق بالفعل معشوق 
بالفعل مى خواهد. 

الس بس 
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ونيزاز آنجه شاهد و دليل بر بقاء وابديّت انسان است 


فطرت عشق حريّت و نفوذ مشيت است كوئيم انسان بما هو 
انسان عاشق حريت و نفوذ مشيت است ولكن معشوقش در 
جهان طبيعت و عالم ناسوت محقق نيست ولى در عين حال 
فتور و نقصانى در عشقش بيدأ نمى شود بازهم در عشق خود 
ثابت و يابرجاست در نتيجه جون فطرت معصوم از خطا و 
اشتباه و سهو و نسيان است بايد حكم نمائى كه معشوق 
فطرت در عالم ديكرى غير از جهان طبيعت محقق است و 
علاوه بر اين برهان تضايف اقتضاء دارد كه معشوق انسان 
در جهان هستى محقق باشد زيرا عشق و عاشق بالفعل 
معشوق بالفعل طلب م ىكند. 

كما قال تعالى: (ِوَفِيهًا مَا تَشْتَهِيهِ الْأنْقُسٌ وَمَلَدُ 
لأَعْمُنُ». 

وال ار الحة شاهدو كواد يو نتاء و اصدت اسان انيت 
فطرت عشق سلامت مطلق و ابدى است كوئيم انسان بما هو 
انسان عاشق سلامت مطلق و ابدى است نه سالامت مقيد و 
محدود و لكن معشوق انسان در جهان طبيعت و عالم 


دليل ديكر بر بقاء 
وابديت انسان 
فطرت عش 
حريت و نفوذ 
مشيت است و 
جون فطرت 
معصوم از خطاء 
واشتباه و سهو 
است بايد حكم 
كنى كه معشوق 
انسان در جهان 


است 


دليل ديكر در 
بقاء وابديت 
اسان فطرت 
سلامت است و 
ججون معشرق 
انسان در جهان 
طبيعت نيست بايد 
بحكم فطرت 
معصومة از خطا 
واشتباه و سهو 
حكم نمائى كه 
معشوق انسان در 
جهان حقيقت 


موجوداست 


> رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


ناسوت محقق نيست زيرا انجه در عالم طبيعت و جهان 
ناسوت محقق مى باشد محدود و مقيد است نه مطلق و نه 
ثابت و ابدى ولى در عين حال فتور و نقصانى در عشق 
انسان بيدا نمى شود و باز هم عشق انسان ثابت و يابرجاست 
در نتيجه بايد به حكم فطرت عاصمه از خطا و اشتباه و سهو 
نسيان بكوئيم كه معشوق انسان در جهان ماوراءالطبيعة 
محقق أاست و انسان بالااخره به معشوقش مى رسد و علاوه بر 
اين برهان تضايف اقتضاء دارد كه معشوق انسان در عالم 
ماوراءالطبيعة محقق باشد زيرا عشق و عاشق بالفعل 
معشوق بالفعل مى طلبد. 

كما قال تعالى: <وَأَللّهُ يَدْعُوَا إِنَى دَارٍ ألسَّلَمِ)”" اعنى 
السالم المطلق الابدى بحكم مقدمات الحكمة سلاماً جسمانياً 
و روحانيّاً و لقائيا. 

وكما قال الحسين9ة: «ليلة عاشورا لاصحابه ارفعو 
رؤسكم و انظروا فجعلوا ينظرون الى مواضعهم و 
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فى باب التذكر ف 
منازلهم من الجنّة و هو يقول لهم هذا منزلك يا فلان فكان 
الرجل يستقبل الرماح والسيوف بصدره و وجهه ليصل 
الى منزله من الجنة اى الجنة الثابتة الابدية التى فيها ما 
تشهيه من اللزة المطلقة والراحة المرسلة والسلامة 
المطلقة الابدية كل بحسب حاله و مقامه من الجنة 
الجسمانيّة والروحانيّة واللقائية» فافهم و تأمّل. 

ولكناز اتحة شاهد بو دولل ور نقاء و اديت السنات ابي 
فطرت عشق امان مطلق و ابدى مى باشد كوئيم انسان بما هو 
انسان عاشق امان مطلق و دائم ابدى است و ابداً به امان مقيد 
و غير دائم و غير ابدى قناعت نمىكند ولكن جنين معشوقى 
در جهان طبيعت و عالم ناسوت وجود خارجى و عينى ندارد 
ولى در عين حال ابداً فتور و نقصانى در عشق انسان بديد 
نمى ايد و باز عشق انسان جون كوه احد ثابت و يابرجاست 
در نتيجه بايد به حكم فطرت عاصمه از خطا و اشتباه و سهو 
و نسيان بكُوئيم معشوق انسان در جهان ماوراءالطبيعة و 
عالم ملكوت و قيامت كبرئ محقق مىباشد و انسان عاشق 
بالآخره به معشوقش نائل مىكردد و قرار و أرامش بيدا 


دليل ديكر بر دوام 
وابديت انسان 
فطرت امان مطلق 
وابدىاست و 
جون فطرت 
معصوم از خطا و 
اشتباه سهوى باشد 
بايد معشوق انسان 
در جهان ديكر 


معشوق اصحاب 
اليمين در امان 
مطلق از عذاب 
مطلق دائم ابدى 
است و أنان عبيد 
و يحتبتدكان 


فى افيد 


قف رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


م كتن.و :علا وه سايق رشان تضابت الصا هي كد كد 
معشوق انسان در جهان هستى محقق باشد زيرا عشق و 
عاشق بالفعل معشوق بالفعل مى خواهد. 

كما قال تعالى: «فطرَتَ أللّه أَنّتى فَطَرَ ألنَاس عَلَيْهَا 
َاتَئِِيلَ لِخَدْقٍ آللّهِ ذَِكَ ألدِينُ ألْقَتِمُ وَنَكِنَ أَكْثْرَ ألنَّاسِ 
لايَعْلَمُونَ). 

والبته بايد كفت امان مطلق و دائم ابدى بحسب حالات 
انسان و منازل معنوى أو مختلف مى باشد. 

اصحاب اليمين معشوقشان امان از عذاب مطلق و دائم 
ابدى جسمانى است و أنان عبيد و بندكان مى باشند و 
كروهى يكز 

از اصحاب اليمين معشوقشان امان از هجران لذت مطلقه 
جسمانى و دائمه ابدى است و أنان كروه تجار و كسبه 
مى باشند. 

واما مقربين معشوقشان امان از هجران لقاء الله و صرف 
الكمال والجمال است و آنان كروه احرار و ازادكانند كما 
قال #: «فهبنى صبرت على عذابك فكيف اصير على 
فراقك». 


فى باب التذكر ١‏ 
وامًا دليل بر كبراى ثالثه كه انسان در جهان باقى و ثابت 
محتاج به مصحّح الحيوة است همانا ضرورت و فطرت و 
عقل و برهان و نقل وكتاب است. 
اما فطرت و ضرورت همانا عشق انسان به لذت مطلقه 


ذاتمة اندانة ته الذ اك ساقيية :داقر زاكله و سين لدالةو 
معشوقاتى منحصراً در عالم ماوراء الطبيعة ممكن و واقع و 
همجنين عشق انسان به حريّت و نفوذ مشيت مطلتقه دائمه 
ابديه نه حريّت مقيده محدوده والبته جنين حريت و 
معشوقى جز در عالم ماوراء الطبيعة و قيامت كبرى معقول 
نيست و أين هر دو همان مصحّح حيات انسان است كه به 


حكم فطرت عاصمه بايد محقق باشد. 
كما قال تعالى: (وَفِيهًا مَا تَشْتَهِيه ألأنَفُسٌُ وَتَلَدْ 
الأعْيْن». 


و همجنين فطرت عشق سلامت مطلقه دائمه ابدى نه 
سلامت مقيّده داثره زائله و جنين معشوقى منحصراً در عالم 
ماوراء الطبيعة ممكن و واقع است و اين همان مصحّح حيات 
اسان انيت كسم حك نطررة عا صمد ا بد مش افد 


كروه ديكر از 
اصحاب اليمين 
معشوقشان امان از 
ههجران لذت 
مطلقه جسمانى و 
دائمه ابدى است 
و آنان كروه تجار 


وكسبه مى بأشند 


سلامت مطلقه 
دائمهابدى 
مصحح حيات 
انسان است و به 
حكم فطرت 
عاصمه از خطاء 
واشتباه و سهو 
بايد در جهان 
وراءالط سبيعة 


محقق باشد 


فض رجات جاتن فى باب التذكر 


كما قال تعالى: وَاَللّهُ يَْعوَإنَى دَارِ آلسّلمِ» و همجنين 
فطرت عشق امان مطلق دائم ابدى نه امان مقيد و داثر زائل 


و جنين معشوقى منحصراً در عالم قيامت و ماوراء الطبيعة 
ممكن و واقع است و اين همان مصحّح حيات انسان است كه 
به حكم فطرت عاصمه از خطا و اشتباه و سهو و نسيان بايد 
محقق باشد. 

كما قال تعالى: (هُوَ أَللَّهُ أَلّنِى لآ إنَه إِلَاهُوَ أَلْمَلِكُ 
َلْقُدُوسُ السَّدَمُ آلْمُؤْمِنُ ألْمُهَيْمِنُ ألْعَزِيرٌ آلْجَبّارُ آلْمُتَكبَرْ 
سُبْحَنَ آللّه عَمّا يُشْرِكُونَ».7" 

وكماقال2ة: «فى دعاء العكشرين من صحيفة السجادية 
وهب لى امن يوم المعاد». اعنى من العذاب و من هجران 
اللذات الجسمانية المطلقة الدائمة و من هجران لذَّت اللقاء 
المطلق الدائم. 

امّا دليل عقل و برهان همانا موجود مجرّد ثابت كه تجرّد او 
در مرتبهٌ ادرك كليّات است از دو حال خارج نيست يا 
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في باب التذكر 0 
مدركات وملا باعفل :ويا منافر با عقل آست :در صورت 
اول داراى لذت ثابت عقلى و در صورت ثانى داراى الم 
ثابت عقلى مى باشد و همجنين در ملكات نفسانى از دو حال مدركات كليه يا 


ويا منافر در 


خارج نيست يا ملايم با نفس ويا منافر با أناست ودر 
صورت اوّل در لذت ثابت ابدى است و در صورت ثانى در صورت اول لذت 
الم ثابت هميشكى است. اك 
ده ار واه د صورت ثانى الم 
كما قال تعالى: (وَالذين ءَامَنوا وَععملوا الصلِحَتٍ 
َك أُضْحَبْ ألْجَنَةِ هُمْ فيا حَيِدُونَ». 
كما قال تعالى: (ِوَأَنَذِينَ قروا وَكَذّبُوا َايَتِمَآ أَوْلَتِكَ 
َضحَابُ ألما هُمْ فيا خَلِدُونَ».("ا 
وكما قال#ة: «انئما يحشر الناس على نيّاتهم»." اعنى 
مع ملكاتهم الحسنة والسيّئة الثابته فى النفوس صورة نوعية 
ملكيّة أو شيطانيّة او سبعيّة او بقريّة. 
و أمًا دليل كتاب و ست همانا ايات ايعان و كفر و اعمال 


صالحه و افعال قبيحه و وعد و وعيد جنّت و نار مىباشد كه 


.٠١ -الكافي: ج ف ص‎ ١ 


اما دليل كتاب و 
سنت همانا آيات 
ايمان و كفر و 
اعمال صالحه و 
افعال قبيحه و 
وعد و وعيد و 
حجنت ونارى 
باشد كه بنحو 
تواتر لفظى و 
معنوى اجمالى 
ون كات و شتت 


ع رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


220011111111001 
محقق است. 


- 
هه ؟؟هى 7 5-00 م م َّ 


أنْ أفيضُوا عَلَيْنَا من أَلْمَ أو مما َرَقكُمُ هاون له 
حَرَّمَهُمَا عَلَى ألْكَافِرِينَ». 

اكر نبود احتياج اصحاب نار به اب وارزاق اصحاب 
اده اهداز انأن وال ذلك ارس كروود ومقدار ناجيز 
ازاينهارا طلب نمى نمودند تادر جواب تكوينى به أنان كفته 
شود خداوند عالميان اين مقدار ناجيز را بر انان تحريم 
تكوينى نموده زيرا مقتضى در وجود و حقيقت أنان بيست 
بلكه ضد آن در حقيقت و وجود أنان محقق است و ان 
صورت نوعيه شيطانيه و سبعيه و بقريه است كه در حركت 
جوهريه در جهان ناسوت و عالم ملى براى خود ايجاد 
لمودلد. 

كما قال تعالى: (وَوَجَدُوا ما عَمِلُوا خَاضرًا وَلَايَظلِمُ 


وكما قال تعالى: (يَوَْ جد ل ما عملت من خَْر 
مُخْضُرًا وما عَمِلَتَ مِن سُوَء». 

وكما قال تعالى: (عَلِمَتْ نَفْسٌّ مآ أَحْضُرَتْ4. 

وكما قال تعالى: (فَمَن يَعْمَلُ مِثْقالَ ذَرَةٍ خَيْرَا يَرَهُ * 
وَمَن يَعْمَلُ مِثْقَالَ ذَرَّةٍ شرا يَرَهُ4. 

و أمّا دليل شهود و وصول اصحاب كشف و مكاشفه و فنا 
و وصل براى احتياج به مصحّح حيات همانا معراج خاتم 
الانبياء و تمام انبياء سلف و اولياء أنان صلواتالله عليهم 
اجمعين و شهود اصحاب خاص أنان قبل از ارتحال به عالم 
باقى مثل شهود اصحاب حضرت حسين 92 در شب عاشورا 
قال الحسين بن علىبيه لاصحابه ارفعو رؤسكم 
وانظروا فجعلوا ينظرون الى مواضعهم و منازلهم من 
الجنة و هو يقول لهم هذا منزلك يا فلان فكان الرجل 
يستقبل الرماح والسيوف بصدره و وجهه ليصل الى 
منزله من الحنة(". 


١‏ سورةكهف: ايه 9ع. 


> - بحارالانوار: ج عع ص 798. 


زيرا مقتضى در 
وجود و حقيقت 
أنان نيست بلكه 
حطود ان در 
حقيقت و وجود 
آنان محقق است 
وآن صورت 
نوعية شيطانية و 
سبعية و بقريه 
موجوداست كه 
خوداين صور 
مختلفة براى خود 
جيه كت 
جوهرية ايجاد 


نمودهاند 


امام حسين 
عليهاتلام به 
فرمود مقام و 
مشاهده كنيد هر 
كدام جايكاه و 


نظاره كردند 


لق رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


حضرت امام حسين بن على نيه در شب عاشورا به 
اصحاب خود فرمود حال كه در ايمان و فضيلت و عمل صالح 
بر اقران خود در جميع اعصار بيشى كرفتيد و كوى سبقت را 
ربوديد نظر كنيد و جايكاه ابدى و منزلكاه سرمدى خود را 
مشاهده نمائيد كه همهُ شما با سلام و درود ملائكة الله در ان 
جايكاه عظيم وأرد مى شويد. 

كما قال تعالى: (أَدْخْلُوهًا بِسَلَّم ءَامِنِينَ». 

لكان سما نا ران واسحات حضر نش باتهرية ان جنات 
مناز ل شود را ووجيشت وذرجات ان مشاهد: تعودند ودر 
روز عاشورا هر كدام با تمام قدرت و شجاعت به قلب سياه 
كفر و فسق مى زدند وعدهاى از انان رابه جهنم و دركات أن 
مى فرستادند سيس خود شربت شهادت مى نوشيدند ودر 
لقاء الله به جايكاه ابدى وارد مى شدند و ابداً از سيوف و 
رماح خوف وهراسى نداشتند بلكه با جان و دل باستقبال آنها 
مى شتافتند تا به معشوق حقيقى نائل آيند. 

وامّا دليل بركبراى رابعه كه مصحّح حيات انسان بايد مثل 
خود انسان ابدى و سرمدى باشد كوئيم معارف الهيه و عقائد 
ايمانيه و ملكات فاضله حاليّة راسخ در عقل و قلب انسان 


وأ دن يبر اسخ منوى صورت نوعيه انسان مان 


كه انسان بااين صورت نوعيه ارتحال به عالم باقى نموداين 
صورت نوعيه به حكم اتحاد با حقيقت انسان و عدم امكان 
زوال در حقيقت انسان بحكم تجرد هميشه با انسان باقى 
انكو ابد وان وفنائى براى او تصور نمىشودواين 
صورت نوعية أنسانيّة كه در حركت جوهرى متّحد با نفس و 
حقيقت أانسان شد. 

همان جنّت دائم و مصحح الحيوة ابدى است كه باقى با 
نقاء كد اود ابيك:و أبن برها .عفان را كتعاتب مش 
كاهدو كواداست: 

كما قال تعالى: ووَأَلَّذِينَ ءَامَنُوا وَعَمِلُوا آلصَّلِحَتٍ 
أولَتبكَ أضحَبٌ ألْجَنَهِ هُمْ فيا خَلِدُونَ». 


ضام 


كما قال تعالى: (وَأَلَذِينَ كفَرُوا وَكَدَيُوا اتا أَوْلَتِكَ 
أم صْحَبٌ آَلنَارٍ هُمْ فيهًا خَْلِدُونَ». 

ااا تعالى: (بَلى مَن كَسَبَ سَيَئَة م سَيَمَهَ وَأَحَطَتْ به 
: حَطِيَمتُهُ فَأَوْلَتكَ أ صحبٌ لَّار هُمْ فيها حَلِدُونَ». 


نتعار ف ال 
عقائد ايمانية و 
ملكات فاضله 
راسخة در عقل و 
قل محمق 
مى شود و هميشه 
يأقفى و ابدى است 
]امد اك انان 


جدا نمى شود 


معارف عقلية و 
لكات 'قاضلة 
قلبية و اعمال 
جوارحى همانا 
بهشت جسمانى و 
روحانى است كه 
ابد يا انسان متحد 
اليك و سير كر 


زائل نمىشود 


.م" رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 

كما قال تعالى: (وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا حَاضرًا وَلَايَظْلِمُ 
رَحُكَ أَحَدَّاه. 

(أى ما عملوا عقلاً و قلباً و جوارحاً حاضراً و هى الجنّة 
الجسمانى والروحانى). 

وكما قال تعالى: يوم جد عل تس ما غوقث من حر 
مُحْضَرًا وما عَمِلَتْ من سُوء». 

(اى ما عملت عقلاً و قلباً و جوارحاً من خير او من سوء 
محضراً و هى الجنّة لاصحاب الخير و هى النار لاصحاب 
ال 

وكما قال تعالى: (عَلِمَتْ نَفْسٌ مّآ أَخْضَرَتْ». 

(اى ما احضرت عقلاً و قلباًو جوارحاً من خير و سوء وهى 
العتد امعان الخ وى انالا مكانه السونا 

وكما قال تعالى: 9فَمَن يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرّةِ خَيْرَا يَرَهُ * 
وَمَن يَعْمَلُ مِتْقَالَ ذَرَّةٍ شَرًا يَرَهُ4. 

(اى من يعمل عقلاً و قلباًو جوارحاً ولو مثقال ذرة خيراً و 
شراً يره و هى الجنة لاصحاب الخير و هى النار لاصحاب 
الشر). 


فى باب التذكر ”م 


اما دليل بر كبراى خامسه كوئيم جون حركت جوهرى و 
تناسخ معنوى براى انسان منحصراً در عالم ناسوت مسمكن 
است نه سائر عوالم هستى از برزخ و مثال و ملكوت و 
جبروت و مافوق أن يس تحصيل مصحًح الحيوة براى انسان 
بحكم ضرورت و فطرت و عقل و برهان و نقل وكتاب و 
ديوةوانناد متحصرا دعا ناوث لازدوواعى ابت 

كما قال تعالى: ولَيْسَ لِلْإِنْسَنِ إِلَامَا سَعَئ)». 

(اى سعى فى العمل عقلاً و قلبآًو جوارحاً). 

وكما قال تعالى: (وَمَنْ أرَادَألأَخِرَةَ وَسَعَئ لَهَا سَغْيَهَا 

وكما قالئثة: «الذنهيا مزرعة الاخرة». 

وكما قال/#: «اليوم عمل بلاحساب و غداً حساب 
بلاعمل». 

(اى عمل عقلى و قلبى و جوارحى بلاحساب وغداً حساب 
وجزاء بلاعمل عقلى و قلبى و جوارحى). 

وكما قال تعالى: (وَمَنْ أرَادَ لأَخِرَةَ وَسَعَئ لَهَا سَغْيَهَا 


8 
ع الح ا ل ل وعم 
ني 


وَهُوَ مُوْمِنْ فأوْلَنكَ كَانَ سَعَيُهُم مَشْكُورًا». 


امسن تفيل 
مصحح الحيرة 
منحصراً در عالم 
ناسوت بايد 
ايجاد شود و در 
بحدائر يوان 
ممكن نيست كما 
قال تعالى: ليس 
للاننان إلا ما 


سوى 


تمام مراتب 
مصحّح الحيرة 
بايد در جهان 
ناسوت عقلاًو 
قلأ و جوارحاً 
ايجاد شودكما 
قال(ع) الدنيا 


مزرعة الآخرة 


شف رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


وكما قال #ة: «الدّنيا مزرعة الآخرة». 0 

وكما قال.#ة: «اليوم عمل بلاحساب و غداً حساب 
بلاعمل». 

(اأى عمل عقلى و قلبى و جوارحى بلاحساب و غداً جزاء 
بلاعمل عقلى و قلبى و جوارحى). 

البته وجوب عقلى و شرعى در مورد واجدين شرائط 
على بو قترنعى اننيكا اها اكز اسان :واج دخ انظ وجوت :دو 
تحصيل مصحّح الحيوة نباشد تا زمان ارتحال به جهان باقى 
بايد به حكم حكمت بارى تعالى در جهان باقى اختبار و 
امتحان شود ولو به يك فرمان تا مطيع از عاصى ممتاز كردد 


جنانجه در اخبار وارد شده. 


قال فى الفقيه فى رواية حريز عن زراره عن ابيجعفر 9ه: 
«قال إذا كان يوم القيامة احتج الله على سبعة على الطفل 
والذى مات بين النبيّين والشيخ الكبير الذى ادرك 
النبى:#ة و هو لايعقل والابله والمجنون الذي لايعقل 
والاصمّ والابكم كل واحد منهم يحدّج على الله عرّوجل قال 


فيبعث الله عرّوجل اليهم رسولاً فيؤحج لهم ناراً فيقول ان 
ربكم يأمركم ان تثبوا فيها فمن وثب فيها كانت عليه بردا 
و سلاماً و من عصئ سيق إلى النار». 

فقه الحديث خداوند حكيم بر هفت كروه احتجاج مى نمايد 
آنها هم متقابلاً بر خداوند منان احتجاج مىكنند در ننستيجه 
رسولى از جانب يرور دكار مبعوث مى شود وامر خداوند را 
براى أنان ابلاغ مى فرمايد و أن يك فرمان بيش نيست و در 
اين فرمان مطيع از عاصى ممتاز مى شود و مطيع به بهشت و 
عاصى به جهنم مى رود و أن فرمان اين است كه رسول و 
بيامبر اللهى دستور مى دهد اتقو أماده كنند سيس به انان 
مىكويد خداوند امر فرموده داخل به اتش شويد يس هر 
كس از اين طوائف هفتكانه وارد 5" شود أتش به فرمان 
الهى براى او كلستان ثابت و بهشت أبدى مى شود و هركس 
عصيان نمود و داخل اتش نشود أو را به جهنم و نار ثابت 
ابدى مىبرند و أن هفت كروه عبارتند از: طفلى كه داراى 
مرتبه تميز وادراك نشده جه سقط باشد يا غمير أن. 


دوّم أنسانى كه در زمان فترت و فقدان نبي بوده و حجّت 


آنانكه واجد 


شرائط تحصيل 
نبا شند تا منتقل به 
عالم برزخ شوند 
بسكتبية بارى 
تبارك و تعالى در 
عالم برزخ مورد 
فسرار كتثير نل ثنا 


ضف رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


سوّم بيرمرد و بيرزنى كه عقل وادراك خود رااز دست 


آنان هفت 


كر وهند: اول طفل 

غير مين درّم دادهاند ولو در عصر حجّت الهى بودهاند. 

انان در عصر 8 0 م . ف 5 
1 جهارم و ينجم ابله و مجنون كه به جهت مانع در ساختمان 

فترته؛ سوم 


يرو بر بدن متمكن از ادراك معقولات نمى باشند. 
عقل دادرك | ششم و هفتم اصم و ابكم كه تعليم آنان ممكن نباشد. 
خودرااز دست 
”5 و اما دليل بر كبراى سادسه كوئيم السيان حتاو تناسخ 
ببجم:بله د معنوى و حركت جوهرى در جهان ناسوت بر حسب اعمال 
0 عقلى و قلبى و جوارحى به صورت نوعيه مناسب أن اعمال 
هفتم صم و أبكم , ' 
درمىايد واين صورت نوعيه متّحد با نفس ناطقه باقى با 
بقاءاللّه مى باشد و ابداً زوال و فنائى براى او ممكن نيست و 
اين صورت نوعيه همان بهشت و جهنّم انسان است يس در 
كما قال تعالى: «وَوَجَدُوا مَا عَملُوا حَاضِرًا وَلَاَظَلِمُ 


مُحْضُرًا وما عَمِلِتْ مِن سُوَءِ». 
كما قال ار بسي أن وين 


شاع 


وكما قال تعالى: ا 4 
وَمَن يَعْمَلْ مِتْقَالَ ذَّرَّةٍ شَرًا يَرَهُ4. 

وكما قال تعالى:«وَأَلَذِينَ ءَامَنُوا وَعَمِلُوا ألصّ للحت 
أُوْنَتكَ أُضْحَ'بٌ آلْجَةٍهُمْ فِيها حَديِدُونَ». 7 

وكما قال تغالى تلن :من كَسَت تسْتّمة سَيَئَةَ وَأَخَطَتْ بِهى 
خَطِدَئَتَهُ فَأُولَتكَ أَصْحَبُ ليك صْحَبُ لتر مُْ فيقا خَلِدُونَ». 

وكما قال تعالى: 9وَلَقَدْ حِنْتَمُونًا فرّدَئ كَمَا خَلَقْمَكُمْ 
وْلَ مر وَتَرَكْتم م حَوَلتَكُمْ وَرَآءَ ظَهُورِكُمْ».'" 


١‏ - سورة الكهفئ: آية وع. 
١‏ - سورة حج: آية 71 
 '“‏ سورة بقره: ايه 41 


؟ ‏ سورة انعام: أيه 4. 


در جهان ماوراء 
الطبيعة استظلال 
بطظل احدى 
ممكن نيست 
بلكه هر انسان 
بايد با عمل 
خودش زندكانى 
كنند كما قال 
تححسفالن: لسن 
للان ان الا 


اصحاب نار 
نمى تواند با تقاضا 
از اصحاب الجنة 
ناجيزى از آب و 
غذا بكيرند زيرا 
مقتضى در وجود 
أنان نيست و مانع 
در وير :2 و 
حتيقت انان 


موجوداست 


لق رشحات الاخلاق. فى باب التذكّر 


وكما قال تعالى: (ونَادى أضيكاه ألثار أضكة لجن 


6م 


أن أفيضُوا عَلَيْنَا مِنَ أنْمَآءِ أو مِمّا رَرْقَكُمُآللّهُ قَائوَا إن آله 


حَرّمَهُمَا عَلَى أَلكَفِرِينَ». 

اضحاب تارسق ابن الو فقافا از اجات العنتة 
نمى توانند به شى ناجيزى مثل أب و غذا نائل شوند زيرا 
تكويناً بر آنها راه مسدود است و مقتضى در وجود و حقيقت 
آنان نيست بلكه مانع در وجود و حقيقت انانكه همان 
صورت شيطانيّة با سبعيّة يا بقريّة انفراداً يا انضماماً است 
محقق مى باشد و أن مانع از رحمت الهى خود مقتضى نار و 


آتش دائم و ابدى است و هركز از أن خارج نمى شوند زيرا 


نار و اتش حقيقت وجودشان است و خروج از حقيقت 
وجودشان معقول : ليسسات. 
كما قال تعالى: : (كُلْمَآ أَرَادُوَا أن محر خُوَأ مبذها أعدوا 


واكركفته شود شفاعت مكر استظلال بظل ديكرى نيست 
بس جكونه در عالم ماوراءالطبيعة مىكوئيد استظلال بظل 
احدى ممكن نيست. 


في باب التذكر يضف 
در جواب كوئيم شفاعت حقيقتش رفع مانع أست تسا حتين شفاءت 
مقتضى اثرش ظاهر شود نه ايجاد مقتضى واين معنى دفع مانع است تا 
. :5 مقتضى ارش 
منحصرا در مورد مؤمن عاصى محقق مى شود نه در سائر كان وو 
طبقات از كفار و منافقين و مسلمين محكوم به كفر نه حستى ايجاد مقتضى 
مسلمين محكوم به اسلام ولى فاقد اعتقاد به ولايت مطلقه > دان ى 
تكوينى و تشريعى ائمه اثنى عشر صلوات الله عليهم اجمعين ب 
اانا قاضرين يدك حكمة الوفة امام سكت بابد رو رارم 
اختبار و امتحان قرار كيرند تا عاصى از مطيع ممتاز كسردد 0 
جنانكه اخبار و آثار هم شاهد و كواه بر اين مطلب است. 


منافقين 


قال فى الفقيه فى رواية حريز عن زرارة عن ابى جعفر 2ه: 
«قال إذا كان يوم القيامة احتج الله على سبعة على الطفل 
والذي مات بين النبيّين والشيخ الكبير الّذى ادرك 
النبى# و هو لايعقل والابله والمجنون الذي لايعقل 
والاصم والابكم كل واحد منهم يحتّج على الله عرّوجل قال 
فيبعث الله عرّوجِلَ اليهم رسولاً فيؤحج لهم ناراً فيقول ان 
ربكم يأمركم ان تثبوا فيها فمن وثب فيها كانت عليه برداً 
و سلاما ومن عصئ سيق إلى النار». 


حجّت بر كروه 
هنفتكانه تمام 
نمى شود مكر 2 
عالمى كه انان 
واجد شرائط 
ابلاغ حكم باشند 
وآن عالم قيامت 


صغرى است 


اين امتحان و 
اختبار در عالمى 
واقع مى شود كه 
آنان شرائط ابلاغ 
تكليف را واجد 
باشند و آن عالم 


رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


نه الح واو انف كانه تاد 
نمى شود مكر به ارسال رسول از جانب يروردكار در عالمى 
كه واجد شرائط ابلاغ حكم باشند و بر حسب ابسن حسديث 
شريف عالم قيامت براى امتحان و اختبار تعيين شده تا مطيع 
از عاصى جدا شود رسول خداوند دستور مىدهد أتش 
آماده مىكنند سيس فرمان خداوند را بر انان ابلاغ مى نمايد 
ومىكويد خداوند امر فرموده وارد اتش شويد هركس در 
آتش وارد شود أتش بر او سلام و جنّت كردد و هر كس 
عصيان نمايد و وارد آتش نشود او را وارد آتش نمايند و ان 
كروه هفتكانه عبارتند: اول طفلى كه از دنيا رفته قبل از 
رسيدن به حد بلوغ و تميز. 

ثانى انسانى كه در زمان فتره و عدم نيل به نبىّ و ولىّ 
واقع شده باشد. 

ثالث انسانى كه در اثر كهولت سن به جائى رسيده باشد 
كه ادراك و تميز خود را از دست داده باشد ولو در عصر 
كافك عاد معضوء باش 


و رابع و خامس ابله و مجنون كه به جهت نقصان بدنى 


في باب التذكر شف 
مكل ين انرا كتدتدا رم عادر ات كك اذرا كك عق لضا 
مى خواهند. 

وسادس وسابع اصم و ابكم كه طريق تعليم واتمام حجّت 
اناق مصند ود ناشد. 

و ثانياً اين اختبار و امتحان بر حسب اين حديث شريف در 
روز قيامت واقع مىشود نه در برزخ و نه در حال احتضار 
مكر اينكه مراد از قيامت قيامت صغرى باشد نه قيامت كبرى 
دراين صورت امتحان و اختبار در برزخ واقع مسىشودو 
تكليف أنان روشن مىكردد البته اين احتمال مناسب حكمت 
نارف قال اسف: 

اما كلام در استبصار العبرة كما قال تعالى: 9فَاعْتَيِرُوا 
يَأَوْلِى الأَيْصَرِ 6 كوئيم تبصر و بينائى متحقق نمى شود 
مكر براى صاحبان عقل كه با تعقل در امور ماضى و حال در 
تمام اشياء خصوصاً در احوال انسان از جهت وجود و 
حركات جوهرى و عرضى أنها در سعادت و شقاوت و ايمان 


.7 سورة حشر: أية‎ - ١ 


وت رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


و كردن افو وجر وى أصنان عقلاً و قلباًو جوارحاً خود را 
بسازد و بعد عقلى را به معارف الهيّة و مرا: نب أن و بعد قلبى 
رابه ملكات فاضله و درجات أن و بعد جوارحى را به اعمال 
صالحه و اقسام أن نورانى نمايد. 


وكما قال تعالى: «أللة وَلِىُ ألذِينَ ءَامَنوا يُخْرِجُهُم مّنَ 


© “.ف .2 
بعد أَلظلْمَت إِلَى آلنور».(0 


وازاراء باطل در بعد عقلى و ملكات رذيله در بعد قلبى و 
اعمال قبيحه در بعد جوارحى اجتناب نمايد تا از ظلمت و 
تاريكى أنها در امان بماند و مشمول اين أيه مباركه نكردد. 

وكما قال تعالى: (وَأَلَّذِينَ كَفْوُوَا أَوْلِيَآؤُّهُمُ أَلصَّْفُوتٌُ 
يُخْرِجُوتَهُم مِنَ أن رإنى آلظُتُمَاتٍ أَوْنَتيكَ أضْحَبٌ نار 
هُمْ فِيهًا خَلِدُونَ». ١‏ 

در اقسام اوليّه انسان بحسب سعادت و شقاوت در سه 
بعد عقلى و قلبى و جوارحى شش صورت بيدا مىكند و 
منشأ تبصّر و اعتبار تارة خطابه و قياس ظنى است و اين 


." سورة بقره: أية /اق‎ -١ 


فى باب التذكر 0" 


مخصوص توده است و اخرى قضاياى مشهوره و جدال 
ا ب ص بس اا د 


ثالثه قضاياى برهانى است كه اين مخصوص اهل برهان حال وارد اولين 


اعتبار براى | كمال 
است و رابعة تا ثامنة قلب و روح و سر و خفى اخفى است كه در بعد عقلى 
ان فراتي:هقويين استة:و:مضروب انهاا ور .ضور تنشسكا نو .راج ب سمارت 
5 الهيّةُ مىشويم 
جهل و هشت صورت مىكردد وهر كدام أز اين حالات ينا رج,. حدث 


بنحو حال ويا بنحو ملكه راسخه محدوده ويا بنحو ملكه محتاج به وجود 
ثابت قيوم 


راسخه غير محدوده در سالك الى الله محقق مى شود. ب 
نتيجه مجموع به صد و جهل و هشت صورت منتهى للدور والسلسل 
فى كرد 
حال وارد اولين اعتبار براى اكمال بعد عقلى در معارف 
الهة مى شويم تبصّر و نظر دقيق به موجود حادث متغير 
بحسب اصل وجود و صفات وافعال أن و در اين جهت فرقى 
بين موجود جمادى و نباتى و حيوانى وانسانى نمى باشد 
مثلاً موجود جمادى مثل زهره جنانكه حضرت ابراهيم 90 نظر 
دقيق به زهره نمود. 


كما قال تعالى: و فَلَمَّا جَنَّ عَلَيْهِ أَلَيْلُ رَءَا كَوْكَّا قَالَ هذا 


شف رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
رَبَى فلمًا أفل قال لا احبٌ الافلين».' 


وفرمود جون زهره غروب كرد و متغيّر شد يس مبدء 


موجودات و علت نظام احسن نيست و با اثبات حدوث و 
تق وخ كك اقنات دسو احب تنا لوو بو الع الس تفودة 
وكفت وجّهت وجهى للّذى فطر السموات والارض حنيفا 
مسلما و ماانا من المشر كين و بااين تبصره و اعتبار عارف 
به واجب الوجود و توحيد ذاتى و صفاتى وافعالى و عبادى 
كرد يد زيرا صرف الوجود در أن تكرار و تثنيه معقول نيست 
وازاين جهت ذات واجب الوجود واحد است و نيز به ملاى 
صرف الوجود اسماء و صفات ذاتيه ان عين ذات واجب 
الوجود است و الا خلف در صرف الوجود لازم أيد و نيز به 
ولاك صر ك :هوه توعيد انفاك 'ثايك اعت يدا قافر 
استقلالى جز صرف الوجود معقول نيست ولى فاعل رابط 
بحسب مراتب وجود غيرمتناهى است و نيز بمللاى توحيد 
ذاتى و صفاتى و افعالى منحصراً او معبود است نه غير او. 
كما قال تعالى: (أَعْبّدُوا رَبّكُمُ آلّدِى خَلَقَكُمْ وَأَلَذِينَ من 


./5 سورةانعم: أيه‎ - ١ 


فى باب التذكر ردق 


ا ره كقه لم عزو 
قبلكد اع تَحَقو ن*#.(1) 


لراك وااحب 


ألى احم د لحاء 
ات * 5-4 5 - 


8 هه ا 2 7 2 تر 07 
وَلَمْ يُولَدْ # وَلَمَ يَكن له, كفوًا أَحَدْ؟. خارجى و عقلى 


: 5 7 8 دو 
وبراى صرف الوجود كفو وهمتايى در ذات و صفات و ا 
و تعلق ناجرء 


افعال و عبادت ئيست و نيز صرف الوجود از كليه نواقص متدرى رتجده 


5 0 : 0 | تقوه نيست 
مبرى است و الا خلف در صرف الوجود لازم ايد. 1 00 


كما قال تعالى: «لم يَلِدْ وَلَمْ يُولدْ). 
ترا او اجزاء خارجى و عقلى و اجزاء مقدارى و تعلق 5 


تاف أبر جرد 


باجزاء مقدارى و تحدد و تقوم نيست زيرا هر كدام از اينها 
خلف در صرف الوجوداست. 

ونيز حضرت ابراهيم به فطرت عشق كمال بحت و جمال 
ضرف اثشنالةانفوة كدرز هوه اقياة ان كدعادف و عفر ست 
و ابداافات وبقاء ندارد و داراى اجزاء خارجى و ذهنى و 
اجزاء مقدارى و تعلق به اجزاء خارجى و داراى تحدد و تقوّه 
است معشوق فطرت نمى باشد و لذا فرمود لااحبّ الافلين 
يعنى جنين موجوداتى هركز معشوق فطرت نيست بلكه 


١د‏ سرر ةو شاد ابه "١‏ 


معشوق فطرت 
صرف الوجود و 
هصستى بحت و 
كمال و جمال 
فيومى است و 
عاصمه از خطاء 
واشتباه و سهر 
واجب الوجود 


يفف رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
صرف الوجود و هستى بحت و كمال و جمال قيّومى معشوق 
فطرت است جنانجه فرمود وَجَّهْتُ وَحْهِىَ لِلّذِى فَطَرَ 
ألسّمَوَتٍ وَالْأَرْضٌ حَنِيقًا وَمَآ أنَا مِنَ َلْمشْرِكِينَ معشوق 
فن اقاكل المو الكو الاويين ونفاظر محوذا كو ماقاكند 
باط جواهرى اعزاهن و ناطن تيماء كبر كن وها راق 
كهكشانها است و هركز من از معشوق فطرت منحرف 
نمى شوم و براى او شريى در ذات و صفات وافعال و 


عبادت قرار نمىدهم با جنين فطرتى كه معصوم از خطا و 
اشتباه و سهو و غفلت است به معشوق فطرت ظفر 
بيدأ مى كنم. 

كما قال تعالى: وفِطْرَت آللَّهِ ألَتَى فَطَرَ آلنَاس عَلَيْهَا 
لاشَبِِيل ِحَقٍ آللَّه دك آلدِيُ قم ونَحِنَأَْشَرَ آلسّاسٍِ 
لَايَعْلَمُونَ)». 

ونيز علاوه بر عصمت فطرت با برهان تضايف اثبات 
واجب الوجود مى نمايم سيس بعد ثبوت مراحل توحيد ذاتى 
و صفاتى و افعالى و عبادتى باب نبوّت و امامت از جهت 
توحيد عبادتى مفتوح مىكردد زيرا عاشق عبادت و خضوع 


في باب التذكر 6 
تام در مقابل معشوق و كمال بحت و جمال صرف و منعم 
انعتلاك نظام اين كتعت ختضوع رهيبادة و اطناعة 
خداوند را نمىداند يس در حكمت الهيّة تعليم عاشق به 
كيفيّت عبادت و خضوع در مقابل معشوق حقيقى در هر عصر 
وزمان لازم وواجب است و اين معنى ممكن نيست مكر به 
جعل نبىّ و ولئ در هر عصر و زمان ولو در يك فرداز 
انسانها و در نتيجه جعل كاشف معصوم در لواء عنوان نبوّت 
وأمامت واجب و لازم است و جون صر فالوجود صرف 
الحكمت است و حكمت ذاتية واجب تعالى مقتضى حكمت 
فعليّة اوست كوئيم عدالت تكوينى و تشريعى در نظام احسن 
وأاجب و ثابت أست در نتيجه عدل تكوينى و تشريعى در 
فعل و ايجاد بارى تعالى به دليل صرف الوجود ثابت و لازم 
ست و نيز جون صرف الوجود مبدء و مرجع وجوداست يس 
معاد ثابت است والا خلف در صرف الوجود لازم آيد اينتى 
بعد از ثبوت اصول اعتقادى به دليل فطرت عاشقه كمال 
بحت و جمال صرف براى وصال به معشوق حقيقى نوبت به 
عبادت و اطاعت اوامر نبىّ و ولىّ مسىرسد و با شروع 


عشى خضوع در 
قال عبرت 
الكمال والجمال 
افتاه كدخ 
خداوند نبي و 
ولى معصوم 
جعل نمايد تا 
عاشق كيفيت 
عبادت و خضوع 


بياموزد 


سالك ال الله اب 


و خضوء وحار 
سيد 

1 حون لكات 

عنفا 


٠. ٠.‏ ليس 
فل له 6 


7 َو- 
حالحه 0 


9 رشحات الاخلاق. 0 


عبادت و اطاعت و تكرار انعية و اح .ملكات فاخلهةدو 


| اعمال صالحه محدود م ىكردد و با خروج سالك الى الله از 


حدود و قيُّود داخل در اطلاق و ارسال وجودى من كرود و 
حفيفت وجودش 
كمال قال .نه: (الحدئ تخرق انُصَارٌ الْقلُوبٍ حَحّبَ النُور 


فتصل إلى مَعْدِنِ العَظمّة وَ تصير ازَوَاحُنًا مُعَلَقَةَ مِعِرَ 


بيجاك را يح حر بحر ةر فى كود 


وكما قال9ة: «نحن مشية الته». 

وكما قال ة: «نحن الاسماء الحسنى». 
وكما قال:9: «نحن الكلمات التامات». 
وكما قال(: «يكم فتح الته و بكم بختم». 


وهمجنين اكر تبصّر را در حقيقت انسان قرار دهد واز 
جهات ست انسان را بررسى نمايد و حتى علت فاعلى و علت 
غائى انسان را مورد بحث و دقت نظر قرار دهد دفعاً للدور 
والتسلسل به مبدء واجب و صرف الوجود نائل ايد وبا 
رسيدن به صرف الوجود تمام اصول اعتقادى بر مبناى 


شريعت حقه اثنى عشرى ثابت مى شود جنانكه در تسبصر 


فى باب التذكر 

سيّاره زهره مفصلاً بيان شد. 
كما قال تعالى: 9 وَإِذْ قَالَ رَيِّكَ لِلْمَلَنِكَةِ إنَى جَاعِلٌ فى 

الَرْضٍ خَلِيقَة قَائوَا أَتَجْعَلُ فِيهَا من يفْسِدُ فِيها وَيَسْفِكُ 


لم ا ا 0 0 


الدماء وتحن 
اذا 9 0١‏ 


البته معلوم است هر مجعول بايد منتهى شود به جاعلى كه ” 


مجعول نباشد زيرا در غير اين صورت دور يا تسلسل لازم 
ايد وبااين استدلال صرف الوجود قيومى كه جاعل انسان و 


هر مجعول ديكرى است ثابت مىشود با اثبات صرف 7" 


الوجود تمام اصول اعتقادى مذهب حقه اثنى عشرى ثابت 
مىكردد و اين همان اعتيارى است كه در نتيجه تبصر كامل و 
دقت نظر در جهات سث بيدا مى شود و با جنين تذكرى در 
بعد عقلى تذكر و اعتبار در بعد قلبى و جوارحى شروع 
فى شوك و بدا نكن بواج ميلكات امه اعناا صالف 
م ى كيرد و حال اكر ملكات فاضله از حدود و قيود خارج شد 


ودراطلاق وارسال قرار كرفت وحجب نوريه را خرق نمود 


0 لد و ل ل ل ال اه 
نَسَيّح بِحَمّدِك وَنقرّس لك قال إنى أعلمٌ مَا 


4 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
مظهر تمام اسماء و صفات بارى تعالئ قرار م ىكيرد و به افق 
مشيت نائل مى شود. 

200 كمال قال 2#: «حَتَى نَخْرقَ انْصَارٌ القلّوبٍ حُجّبَ النور 
نوريه وارد اطلاف 7 ءً / 1 


5 7 2 300 1 2 7 7 0 7 2 7 2 3 
وما و فتصل إلى مَعَدِنِ العظمّة و تصيرٌ ارزواحنا معلقة يبعز 
ساالء مظع 8 
ية فل سرك )»». 


سالك إلى الله با 


تمام اسماء و 
١‏ 


فسنناف رذ حق تعالى عزيز قيوم و عبد واصل به مرتبه اطلاق و 
موكبرد و ب اننا أرسال وجودى عزيز و متقوّم م ىكردد و اين آخرين مرتبه 
جح رادار ابدت. 
مس شود فتصل ١‏ 
إلى معدن العظمة و همجنين اكر تبصر را در تعلم حضرت ادمإإة و تعليم او 
ملائكه را قرار دهيم. 
كما قال تعالى: (وَعَلْمَ ءَادَمَ ألاسْمَاءَ كلهًا ثم عَ رَضْهُمْ 
عَلَى ألْمَنَبِكَةِ فَقَالَ أُنْبِتُونِى بِأُسْمَاء مَْؤْلَاءِ إن كُنَتَم 
صَددقِينَ * قالُوا سُبْحَنَكَ لا عِلَمَ لَنآ إلامَا عَلمْتَنآ ».00 
وبادقت نظردراواز جهات ست بنكريم و حقيقت علم را 
از هر مقوله كه بدانيم جه از مقوله عرض و جه از مقوله 
جوهر وجه فوق جوهر و عرض و مبدء أنها بنحو فاعل رابط 


١-سورة‏ بقره: آي" ا" و79" 


في باب التذكر قل 
يا فاعل استقلالى بالاخره لين ودرا بايد منتهى به 
صرف الوجود شود والادوريا تسلسل لازم أيد وبا رسيدن 
به صرف الوجوه تمام عقائد شيعه اثنى عشريه ثابت مى شود 
جنانجه مفصّلا در مورد سيّاره زهره بيان شد واين همان 
اعتبارى است كه در نتيجه تبصر كامل و دقت نظر در جهات 
متاربية انتى فونه ورا جين اكع :در بهد عفان اذك و 
اعتبار در بعد قلبى و جوارحى شروع مى شود و سالك الى 
الله واجد ملكات فاضله و اعمال صالحه مىكردد حال اكر 
ملكات فاضله در تكامل جوهرى از حدود و قيود خارج شود 
ودر ارسال واطلاق داخل كردد و مظهر تمام اسماء و 
صفات الهى شود و به افق مشيت واصل كردد. 

كما قال9ة: «و تصير ارواحنا معلقة بعر قدسك». 

حق تعالى عزيز قيوم و عبد نائل به مقام ارسال و اطلاق 
عزيز متقوم است و اين مقام آخرين مرتبه تذكر و اعتبار 
است كه از أن تعبير به اخفى مى شود هفت شهر عشق را 
عطار كشت ما هنوز اندر خم يك كوجهايم. 

و همجنين اكر تبصر در افساد و سفك دماء را به عنوان 


علم از هر مقوله 
اى باشد بايد 
صر فالوجود 
شود وإلا دور و 


تسلسل لازم آيد 


وزيبا بايد 
منتهى به واجب 
الوجود و صرف 
الوجود وإلا دور 
و تللل لازم 


أ بد 


لمكن رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
اعتراض در خلقت انسان قرار دادند. 

كما قال تعالى: ١‏ قَالُوَا أتَجْعلٌُ فيا من يُفْسِدُ فِيهَا وَيَسْفِكُ 
ةو نان تفع قفون ونفرش نك قان زح اخنة نا 
لاتَعْلمُونَ». 

كفته نشودكه فساد امر وجودى نيست بلكه عدمى و 
محتاج به علت فاعلى و غائى نمى باشد. 

در جواب كوئيم فساد به معناى جامعش كه شامل مالى و 
عرضى و نفسى و عقلى و دينى مى شود امرى است موجود 
يناد يقال تسسات تدس كود ار ادر عدن أنيك ري 
عدميّت شر بنابر مسلى انان از قبيل سلب و ايجاب 
نمى باشد بلكه از قبيل عدم و ملكه است كه داراى مرتبه و 
حظ ضعيف از وجود مى باشد يس بالاخره بنابر جميع مقالات 
شر و فساد أمرى است موجود وهر موجود علّت فاعلى و 
غائى دارد و بايد دفعاً للدّور والتسلسل منتهى به صرف 
الوجود كردد و جون با استدلال به صرف الوجود رسيديم 
ناد امترل عسلم و معا رق جلها اثاى عفيوية إن توجيد ذاتي 
وصفاتى وافعالى و عبادتى و نبوّت وامامت و معادو 


فى باب التذكر "00١‏ 
غدالت تكونى :و تقر يفن ثابك امن شوةن متكافى كود 
تذكر و اعتبار در بعد عقلى نائل شديم تذكر و اعتبار در بعد 
قلبى و جوارحى شروع مى شود و سالك الى الله باايجاد 


اعمال صالحه واجد ملكات فاضله م ىكردد حال اكر ملكات . 


فاضله از حدود و قيود در حركت جوهرى و تكامل وجودى 
خارج شود و در مرحله ارسال و اطلاق داخل كردد مظهر 
تمام اسماء و صفات حق تعالى قرار مىكيرد و به افق مشيّت 
نائل مى شود و اين آخرين مرحله تذكر و اعتبار در بعد قلبى 
و ملكات فاضله مىباشد و در بُعد عقلى تا أنجا بيش مى رود 
كه از مرحله نفس و عقل مىكذرد و مقام قلب و روح و سر را 


بشت سر مى نهد و داخل در شهر خفى و اخفى مىكردد وبه ' 


مقام فناء از فناء نائل مى شود. 
وكما قال :#: «لاحظته فصعق لجلالك». 


أذنئ». 
كما قال تعالى: (فَلَمّا تَجَلَى رهم لُِجَبَلِ جَعَلَهُدَكا وَخَرَ 


و 7 2 2 


تسبيح ملائكه و 
تحميد و تقديس 
آنأ دقها لدو 
التسلسل منتهى به 
صرف الوجود و 
واجب الوجود 
موشود وبا 
إثبات واجب 
الوأجود تمام 
غارف اليجنة 


حمق رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 


كما قال#ة: «حَتَّى تَخْرِقَ أَنِصَارٌ لقنُوبٍ 
تَصِل إلى مَعَونٍ الْعَظمَة و قَصِيرَأَرْوَاحُنَا مُعَلَقَةُ بعر 
قدْسِك فالحق هو العزيز القيّوم والعبد الواصل هو 
العزيز المطلق المتقوم». 

يس وأجب الوجود عزيز مطلق قيّوم و عبد واصل عزيز 
مطلق متقوم است و همجنين تبصّر در افعال ملائكه از تسبيح 
و تحميد واتقديس كه خداوند مقاله از أن را بيان فرموده و 
نحن نسبّح بحمدك و نقدس لك اكر با دقت در افعال زيباى 
آنان در جهات ست نظر افكنيم هر أينه درك مىكنيم كه 
موجود زيباكه همان تسبيح ملائكه و تقديس و تحميد أنان 
باشد بايد دفعاً للدور والتسلسل منتهى به صرف الوجود شود 
وجون با برهان به وجود بحت نائل شديم تمام معارف الهية 
واصول حقه اثنى عشرية از توحيد ذاتى و صفاتى و افعالى 
وعبادتى و نبوت وامامت و عدل تكوينى و تشريعى و معاد 
ثابت مى شود و هنكامى كه به تذكر و اعتبار در بعد عقلى 
نائل شديم تذكر و اعتبار در بُعد قلبى و جوارحى شروع 
مى شود و سالك الى الله با ايجاد اعمال صالحه در تبعيّت از 


فى باب التذكر 0" 


مقام نبوّت و امامت واجد ملكات فاضله مىكردد | كر در سير 
حركت جوهرى ادامه دهد تا انجاكه تمام قيّود و حدودرا 


رفض نمايد ودر حركت جوهرى از قيود خارج شود ودر 
مقام اطلاق و ارسال وجودى نائل أيد در نتيجه مظهر تمام 
نماى صرف الوجود در اسماء و صفات فعليهاش كردد و به 
افق مشيّت يا نهد اين آخرين مرحله از تذكر و اعتبار در بُعد 
قلبى است و اما در بعد عقلى تا انجا بيش مى رود كه از شهر 
نفس و عقل عَبُور م ىكند و مقام قلب و روح و سر را يشت 
سر مىكذارد وداخل در شهر خفى واخفى مىكردد وبه مقام 
فناء از فناء نائل مى شود. 

وكما قال تعالى: «دَنَا فَتَدَنَّى * فَكَانَ قَابٍ قَوْسَيْنِ أَوْ 
َذَنَى». 

كما قال تعالى: (ِفَلَمَّا تَجَلَى رَيَُّ ِلْجَبَلٍ جَعَلَهُ دَكَا وَخَرّ 
مُوسَى صَعِقَا). 

وكما قال إ9ة: «ولاحظته فصعق لجلالك». 

و بالجمله از مباحث كذشته در مورد استبصار العبرة ظاهر 


مى شود كه حقيقت دفّت نظر در موجودات كذشته وحال 


سالك إلى الله با 
اتيمال مدنا لكنه 
واجد ملكات 
فاضله مى شود و 
در مقام اطلاق و 
إرسال وجودى 
وتظفن ‏ سحن و 
صفات الهى قرار 
مىكيرد كما 
فال(ع) فتصل 
إلى معدن العظمة 


يدف رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
روس كامل ارعتهات سشكانه شاه اث وال دو غير اين 
صورت دقت نظر و استبصار العبرة نيست و هركز منتهى به 
تذكر و اعتبار نمى شود جنانجه علماء طبيعى و تجربى از 
دقت در موجودات طبيعى از جهت بساطت و تركيب و اثار 
أن بدون بحث از جهت علّت فاعلى و غائى متذكر به مبدء و 


معاد و نبوّت وامامت و عدل تكوينى و تشريعى نمى شوند و 


. از معارف حقّه الهيّة مذهب اثنى عشرية به طور كلى غافل و 
جاهلند واين همان است كه على بن ابيطالب امير مؤمنان در 


حديث مى أورند: 

قال الصدوق؟* قال اميرالمؤمنين9ة: «الخير كله فى 
ثلاث خصال النظر والكلام والسكوت فكل نظر ليس فيه 
اعتبار فهو سهو و كل كلام ليس فيه ذكر فهو لغو و كل 
سكوت ليس فيه فكرة فهو غفلة فطوبى بمن كان نظرد 
عبراً و صمته تفكراً و كلامه ذكرا و بكى على خطيئته و 
أمن الناس من شره». 

فقه الحديث حضرت على #ه مى فرمايد تمام خير در سه 
فصنت نينته بسك رك نظو وتات كلاو تالت سكرت مر 


فى باب التذكر 6 
نظر و تاملى كه منتهى به تذكر واعتبار نشود او سهو و لغو و 
باطل است و هر كلامى كه در او ذكر و بيدارى نباشد أن كلام 
لغو و باطل است وهر سكوتى كه در أن فكر و تأمّل نباشد آن 
سكوت غفلت است از كلام ذرّر بار حضرت اميرالمؤمنين 
أستناةة:هى كود كه انظر و تتضر بر دو كونه است يكن انكه 
دهو و ظللة "اعدو الداذر أن تذكرى امعان تيسنو اذ 
نظرى است كه در علت فاعلى و غائى اشياء انداخته نشود و 
بحث و بررسى در فاعل نظام وغايت أن واقع نككردد و فقط 
در حقيقت شيى و ماهيّت أن و أثار ببساطت و تركيب أن 
بررسى شود اين همان فكر و نظرى است كه علماء طبيعى و 
تجربى در اثّمها و بساطت و تركيب أن اعمال م ىكنند ودر 
نتيجه سهو و غفلت از جهان لايتناهى و لذائذ آن جسماً و 
وقغا و القاذاعائة انان تمى قوة و اند دن عد اميد اله الي 
در جهان لايتناهى به سر مىبرند و ديكر أنكه تبصّر و نظر 
دقيق در جهات ست كه عبارت از ماء شارحه و حقيقية و هل 
بسيطه و مركبه و لم فاعلى و غاتى مى باشد واقع كردد تادر 


نتيجه اين بررسى كامل به مبدء هستى و صرف الوجود دفعاً 


منتهى بواجب 
الوجود نسرسد 
دقفت نظر نيست 
بلكه سهرو 
غفلت و باطل 


است 


ع0" رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
للدوزه والتسلسل نائل كرده واعتبار وتذكر در بُعد عقلى 
راجع به اصول اعتقاديّة بر مسلك شيعة اثنى عشرية از 
توحيد ذاتى و صفاتى و افعالى و عبادتى و نبوّت وامامت و 
معاد و عدالت تكوينى و تشريعى حاصل شود و سيس اعتبار 
و تذكر در بعد قلبى و جوارحى شروع مى شود و سالك الى 
الله با ايجاد اعمال صالحه واجد ملكات فاضله مىكردد حال 
اكر در سير حركت جوهرى در ملكات فاضله ادامه دهد واز 
مرز حدود و قيُود خارج شود و خود را در دائرة اطلاق و 
ارسال داخل نمايد مظهر همه اسماء و صفات الهى كردد و به 
افق مشيّت نائل شود. 

وكما د «نحن الاسماء الحستى». 

وكما قال 9ة: «نحن الكلمات التّامات». 

وكما قال 9؛: «بكم فتح الله و بكم يختم». 

وكما قال.99: «نحن مشدة الله». 

آخرين مرحله در بُعد قلبى است اما در بُعد عقلى بعد از 
دخول در شهر نفس و عقل و تجاوز از أن دو و ورود به شهر 
قلب و روح و سرّ و بشت سر كذاشتن أن شهور داخل شهر 


فى باب التذكر 500 


خفى و اخفى م ىكردد وبه مقام فناء از فناء نائل مى شود. 

وكما قال تعالى: ؤدَنَا فَتَدَنّى * فَكَانَ قَابَ قَوْسَيْن أَؤْ 
أذْنَى». 

كما قال تعالى: (قََمًا تَجلّى رَّهُ لِلْجَبَلِ جَعَلَهُ. دكا وَخَرّ 
مُوسَى صَعِقا). 

وكما قال 996: «لاحظته فصعق لجلالك». 

وأين مراتب مذكوره همان حيات عقل است در قبال 
ممات عقل اكر جه صاحب فكر و نظر ناقص در موجودات 
باشد مثل علماء طبيعى و تجربى كه ابد أكارى به لمّ فاعلى و 
لم غائى موجودات ندارند و فقط بررسى انان از حيث 
بساطت و تركيب و آثار أن اأزجهت فيزيك وشيمى 
مى باشد و از اينجا ظاهر مى شود ايراداتى كه در كلام 
هروى#ِ مى باشد. 

حيث قال الهروىة ان الاستبصار يتوقف على ثلثة اشياء 
حيوة العقل و معرفة الايام و سلامة الاعراض كوئيم. 

اوَلاّحيات عقل همان استبصار است نه موقوف عليه تبصّر 
بلكه عين انست زيرا نظر دقيق در موجودات ماضى و حال 


بادقت نظر در 
بعد عقلى با 
شهور انسانيت 
سير م ىكند وبه 
مراتب عاليه از 
52118 
سر و خفى و 
اخيحفى وار 
موىشود كما 
قال(ع) فلاحظته 


168 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
دمهيات عت كدعارت ازماء شارعية وعدة وهدل. 
بسيطه و مركبه و لم فاعلى و غائى است همان استبصار و 
تبصّر است كه نتيجه أن تذكر و اعتبار در بعد عقلى و قلبى و 
جوارحى مى باشد و امّااكر نظر و فكر ناقص باشد يعنى در 
ححى | رجات بدك تند مثل تفلو طلم بيقن :وجري 
حيات عقل و استبصار نيست بلكه ممات عقل است و موجب 
تذكر و اعتبار نمى شود. 

كما قال:#ة: «كل نظر ليس فيه اعتبار فهو سهو». 

و ثانياً مراد از معرفت ايام معرفت موجوداتى كه در ايّام 
محقق مى شود اعم از جوهر و عرض و مجرد و مادى و يكى 
از آنها خود زمان است كه موضوع نظر و دقت تام از جهات 
ستّ قرار م ىكيرد نه مراد معرفت اعمال انسان است در ايام 
كزشته وحال زيرا معرفت اعمال انسان در زمان كذشته و 
حال يا از جهت محاسبة و مراقبة و توبة و انابة است و يا از 
جهت معرفت حسن و قبح اعمال و يااز جهت نظر و دقت در 
نوررة عمالو تقال اسان أنيث: 

و اما احتمال اوّل مربوط به باب تذكر نيست بلكه مربوط 


به باب محاسبة و مراقبة و توبه وانابه است. 

و اما احتمال دوم معرفت حُسن و قبح اشياء متوقف بر 
تذكّر واعتبار است نه موقوف عليه تذكر و اعتبار است زيرا 
بعد از تذكر و اعتبار در بعد عقلى مى توان معرفت به حسن و 
قبح اشياء از طريق كاشف تام معصوم بيدا كرد. 

وما احتمال ثالث اكر جه حق است ولى اخصٌ از مدعى 
است زيرا موضوع نظر و دقّت خصوص اعمال و افعال انسان 
نيست بلكه كليّة موجودات اعم از جوهر و عرض و مجرّد و 
مادذى است بس در نتيجه بايد مراد هروىة؛ از معرفت ايام 
معرفت ماوقع فى الاياماست نه تفسيرى كه شارح 
كرذة است. 

و ثالثاً سلامت اغراض همان بررسى كامل در جهات ست 
است نه امر زائد بر أنكه يكى از أن جهات لمّ غائى است در 
موجودات جوهرى و عرضى و مجرد و مادى نه مراداز 
سلامت اغراض خلوص در عبادت و عدم رياء در أن زيرا 
تبصّر و نظر دقيق متوقف بر خلوص در عبادت و عدم رياء 
نمى باشد جنانكه ازكلام شارح ظاهر مى شود بلكه مطلب به 


موجودات اعم 
ازج وهرو 
عرض و مجرد و 
خصوص اعمال 
بس مراد از كلام 
هروى معرفت 


ماوقع فى الايام 


321 رشحات الاخلاق. فى باب التذكر 
عكس أن است خلوص در عبادت و سائر ملكات فاضله و 


نظر دقيق و تبصر , 

عمين در جهات در نظر دقيق و تبصّر عميق تذكر و اعتبار در بعد عقلى و قلبى 
سنت كه أ 0 5 

1 بكى 1 و جوارحى محقق مى شود. 

آنها علت غائى 


و رابعاً نظر دقيق و تبصّر عميق در جهات ستّ كه يكى از 
سلات اغراض أنها لم غائى است عين سلامت اغراض مى باشد نه امرى كه 
نظر دقيق و تبصّر عميق متوقف بر أن است جنانكه از كلام 
بق عق ماتن ظاهر مى شود. 
من تس يم 0 .و افيا ظريه ثيرات تذكر هيات تذكزءو اعتار انيت كه 
متوقف بر استبصار و نظر عميق مى باشد نه امرى كه تذكر و 
اعتبار مستوقف بر أن است جننانكه از كلام ماتن 
ظاهر مىكردد. 

قد تم كتاب التذكر فى النصف من شعبان المعظم سنه الف 
واربعماة واربع عشر بعد الهجرة النبويّة عليه و على اله 
الآف الاف الى غير النهاية التحيّة والصلوة ذخيرة ليوم 
الحساب يوم لاينفع مال و لا بنون الا من اتى الله بقلب سليم. 


فى باب الاعتصام 0 


2 بياب الاعتصام 4 


0-0-١‏ عرّوجل: (وَأَعْتَصِمُوا بِحَيْلٍ آللّه جَمِيعًا 

تَقَرّقواه." «وَأَعْتَصِمُوا باللّه هُوَ مَوْلَكُمْ فَنِعْمَ 
المؤئر وَنِعْمَ ألنَصِيرٌ)7.4" 

حقيقت اعتصام تحفظ از لغزش در كفر و شرك و نفاق در 
بعد عقلى و از لغزش در رزائل اخلاقى در بعد قلبى واز 
لغزش در اعمال قبيحه در بعد جوارحى و نحلّى به ايمان و 
مراتب أن در بعد عقلى و تحلّى به فضائل و ملكات نفسانى و 
مرابت أن در بعد قلبى و تحلى به اعمال حسنه در بعد 
جوارحى و البته تمام اين حركات معنوى و تكامل در حركت 
جوهرى حقيقت انسان بايد به سبب انسان كامل و كشف تام 
معصوم تحقق يذيرد و أن حبل الله است و حقيقت حبل الله 


.٠١# -سورة العمران: آية‎ ١ 


؟ ‏ سورة الحج: آية مل. 


اعتصام تحفظ از 
لغزش در كفر و 
شرك و نفاق در 
بعد عقلى واز 
لغزش در رذائل 
اخلاقى در بعد 
قلبى واز لغسرش 
در افعال قبيحه در 
بعد جرارحى 


أشنت 


52 رجات لخدن فى بات لضام 


ولاب ماله كه متهن نا احتيقت ذر نبو تماد :دين و اكتيال 
حقيقت حبل الله 
ولايت مطلقة كه 
يتحل وت كما قال.99: «نحن حدل النه».() 


أناسيته 


ا 5 
تمان 3*0 وكما قال 4#: «انا القرآن الناطق».7") 


واكمال آناست 
الدبوكما قال :انا تمام الكفر)».9) 
القرآن الناطق م ل ع م ه درام هب 
و كما قال يَلشَة: «إني تارك فيكم اودر ما إن تمسكتم 
بهمًا لَنْ تَضِلُوا كِتَابَ اللّهِ و عِتْرَتَى أَهْلَ بَيْتِي وَإِنَهُمَانَنْ 
يَفْتَرقَا حَتََى يَردَا عَلَىَّ الْحَؤْضٌ)2. © 
وكما قال يَإشِد: «انثكم محال معرفة اللّه». 
وكما قال 5َةَ: «و انتم تامين فى محدة النّه». !6 


ن 


وكما قال تعالى: (أَلْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِيَكُهْ وَأثْمَمْتُ 


.87 بحارالانوار: ج ©؟) ص‎ ١ 

"' - ينابيع المودة لذوى القربى: ج ١‏ ص 15؟. و موسوعة الامام على بن ابى طالب طَيَهٍ 
(محمدى الريشهرى): ج 8) ص .5١5‏ 

 *‏ «قد برز الايمان كله الى الكفر كله؛ شرح احقاق الحق: ج ١؟؛‏ ص ٠8‏ ؟. 

©" وسائل الشيعة: ج لاا ص "319. 


ه - زيارة الجامعة الكبيرة. 


فى باب الاعتصام نط 


عَلَيْكُمْ َعْمَتَى وَرَضِيتُ لَكُمّ الِسْلَمَ دِيمَا.'"ا 

اين ظاهر مى شودكه تهافت و تعارض بين اخبار و آثار 
مأثوره در مورد حبل الله نيست زيرا حقيقت مقام ولايت 
مطلقه عين حقيقت قران نازل به تمام مراتبش و همجنين 
عين حقيقت دين به تمام شئونش و عين حقيقت حب ل الله بلكه 
عين حقيقت حق متجلى مىباشد يس بايد كفت مصداق هر 
سه عنوان يعنى حب ل الله وقران نازل و دين كامل يكى است 
و أن حقيقت ولايت مطلقه است بلكه بايد كفت مصداق هر 
جهار عنوان يكى است وازاين جهت تهافت و تعارض بين 
دو ايه مباركه نمىباشد زيرا مقام مشيّت همان حق 

كما قال .9ة: «من اعتصم بكم فقد اعتصم بالله». 

سيس كوئيم تحفظ در اين سه بعد از لغزش و تحلى به 
احجان و ملكات املو اعمان صالحه ور ان من سم 
صورت مى شود و سبب قطع در بعد عقلى يا از طريق موعظه 


تهافت و تعارض 
بين آثار و اخبار 
در مورد حبل الله 
نيست زيرا 
وللاآيت مططلقه 
عين قرآن و عين 
تمام دين و عين 
حبل الله است كما 
قال نحن حبل الله 
كنا قال أنا 
القرآن الناطق 


عع رشحات الاخلاق. فى باب الاعتصام 


محقق مى شود و أن براى تود جمعيّت است يااز طريق 
جدال احسن و قضاياى مشهوره تحقق يذيرد و أن براى 
متوسط از مردم است و يا از طريق حكمت برهانى حاصل 


! شود و أن براى اهل برهان و منطق كه با موعظه و جدال 


احسن قطع به معارف الهيّة و اصول اعتقادية بيدا نم ىكنند. 

كما قال تعالى: (أذْعٌ إلى سَبِيلٍ رَبك بِالحِكْمَةِ وَألمَوْعِظَةٍ 
الْحَسَمَةِ وَجَوِلَهُم بالّتَى هِىَ أَحْسَنٌ». 

ويابه طريق قلب و شهود محضر ربوبيّت و يا به طريق 
حكمت روحيّة وشهود حق متجلى در آيات خلقيّة ويابه 
طريق حكمت سرّية و شهود حق متجلى در تمام ايات امريّه 
وخلقيّه ويابه طريق وصول وفناء تفصيلى در حق متجلى و 
يابه طريق حكمت اخفائيّة در وصول و فناء اجمالى در حق 
متجلى اين مراتب ينجكانه براى مقربين و اهل كشف و شهود 
ووصول و فناء محقق كردد و براى سائر طبقات از مؤمنين 
حظاى تصني دن ان ليست 

كما قال تعالى: في سبي ا 

كما قال تعالى: (فَأَنْنَمَا قُوَلُوا فََمَّ وَجهُ أللّه». 


فى باب الاعتصام 6 


6 وير 


وكما قال افلا: : ما كنت أَغْجُدُ رَبَأَلَمْ أره». 

وكما قال إ#ة: «ما رأيت شيئا إِلّاو رأيت الله قبله و معه و 
بعده». 

وكما قالة: «و أَيرأْصَارَ نُوبَِا ضِياء مها َي 
حَنَى تَخْرِقَ أَبْصَارُ الْقنُوبٍ حُجِّبَ الور فد فتصل إلى مَعِْنٍ 
العظفة و تَصِير أَرْوَاحُنَ مُعلَّقَُ عر قُدْسِكَ وَل حظته 
فصعق لجلالك». 

سيس كوئيم مضروب هشت در نه هفتاد و دو صورت و 
منزل م ىكردد حصول قطع و يقين در بعد عقلى يا حال است 
كوقنات و لبقت ان تا وه وما شعو ملكه كوا را تاتيل 
استحكام است ودر صورت ثانى يا محدوداست ويا 
نامحدود و بىاندازه سيس كو يم مضروب أين سه صورت 
در هفتاد و دو به دويست و شانزده صورت بالغ مىكردد اما 
داعى دراين حركات كماليّه و سلوى در منازل اعتصام يا 
فرار و خوف از عذاب و شكنجه دائم و غير دائم است و يا 
طمع به لدّت ثابت و غير ثابت است و يانه اين و نه آن بلكه 
يافتن حق تبارك و تعالى اهلاً للعبادة. 


منازل اعتصام تا 
اين مقام هفتاد و 
دو مسحسورت 0و 
كزل ات كنا 
قال(ع) مارأيت 
شيئاً إلا رأيت قبله 


و معه و بعذده 


منازل اعتصام 
بالم به ششصد و 
جهل و هشت 
صورت ومنزل 
موشود كما 
قال(ع) ماعبدتك 
حو در ناره 
ولاشمعاً فى 


وجدتك اهملا 


للعبادة فعبدتكك 


عع رشحات الاخلاق» فى باب الاعتصام 


كما قال يذة: وماعيدتك كوف من:نارك .و لأطمعا قد 


حِنّتك بل وحدتك اهلا للعياده فعبدتك». 
وكما قال#: «العبودية جوهرة كنهها الريوبيّه».٠"‏ 
سيس كوئيم مضروب أين سه صورت در دويست و 
شانزده صورت به ششصد و جهل و هشت بالغ مى شود و 
اينك روشن كرديد كه جون حبل الله مقام مشيّت و جلوةٌ 
اطلاقى بارى تعالى و كن ايجادى و مقام سلسله محمديين 


' صلوات الله عليهم اجمعين مىباشد. يس منافاتى با اعتصام 


بالله كه در أيه شريفه ثانيه بيان شده ندارد زيرا مراد از كلمه 
اعتصام بالله در آيه شريفه الله در مرتبه و مقام تجلّى فعلى 
است نه متجلّى ذاتى و الله در مقام و مرتبه تجلّى فعلى همان 
خبل اشدقر اب ةشترينة اول اكور شبحه متاناتن بين ابتين 
نمىباشد وازاين جا واضح مىكردد كه كلام هروى در بيان 
آيه شريفه ثانية صحت ندارد زيرا اعتصام بالله را تحفظ از 


موهوم در قبال الله و تحفظ از تردد در قبال الله ذكر نموده. 


." مصباح الشريعة؛ ص‎ ١ 


فهرس العناوين 


تفكر در ايات افاقى تارة از جهت فقر و ربط واخرى از جهت حدوث و لاسا 
تمام مراتب وجود عين ربط و تعلق است و 1 ا ا 


انسان جون صغريات عبادت را نمىداند بايد بحكم فطرت خاضعه مصاديق و كيفيّت 
عبادت را از طريق نبوت وامامت بيان شود اا ملا اما ور وم ا ا ا 
علت غائى در ايجاد اكر مراد مالاجله الايجاد باشد نفس ذات واجب الوجود است و... ... ١١9‏ 
حدوث يا سرمدى است مثل مشيت الله وجلوه اطلاقى و مقام كن ايجادى و... .. ١‏ 
ياحدوث سرمدى وذاتى ودهرى وزمانى است و ا ا ا ا وي ١‏ 
ملاى احتياج به علت نه حدوث بشرط امكان ونه حدوث به شطر امكان و... .. ١"‏ 
ملا احتياج به علّت همانا امكان ذاتى است نه حدوث بشرط امكان و........ ١44‏ 


موجود متحر دفعاً للدور والتسلسل محتاج به محر ثابت و لايتغير مى باشد و......... 0؟١‏ 


ملاى توحيد عبادتى صرف الوجود وصرف الكمال والجمال است و ١88‏ 
علت غائى در مالاجله الايجاد همان علت فاعلى است و اد ا الا 
معاليل در مقام روح حق متجلى در ايات خلقيه و در مقام سر حق متجلى در تمام أيات 
امرى و خلقى م ىباشد موعمه سوه عر نوناقل مجن كزوج طايه ار لط مطل ايت وق ١1‏ 
تمام معاليل وجود اعم از مادى و مجرد عين ربط به الله است ا 


لازم اعم اثيات ملزوم اخصّ نم ىكند ا ا 0 


ل ا ال ع وا 
قيوميت عين حقيقت واجب الوجود است ولى در سائر الوجود ل ل ها 
اما رسوم وعادات بحسب غايت فعل و حال و بحسب فعل در مراتب وجود انسان..... ١04‏ 
اتهام رسوم وعادات عبارت است از رفع رسوم وعادات ناقص و ا 1 
غراتئن ايفان تسيب اثاز و اخان فشتلف انيت ز ز ز ز ز ز ‏ 0 0000 
رسوم وعادات اختصاصى به احوال ندارد 1 
غلبه حال بر علم عند السالك إليه تعالى منحصر به مقام وصل و فناء نيست... ... ١717‏ 
سالك در مقام روح مورد اتهام قرار مىكيرد و سالك إلى الله وارد مقام سر مى شود و... ١‏ 
سالك در مقام سر مورد انَّهام قرار م ىكيرد و وارد مقام خفى مى شود و... 56 
سالك از جهت ملكات راسخه و غير راسخه و محدوده وغير محدوده 000000 
سالك إلى الله كه به مرتبه اخيره بار نيافته ممكن است 0 
اما ملاحظه غيرت در مورد تفويض حضرت ابراهيم لاتق وداه ور مس وو ١116‏ 
اما تفويض در مورد حضرت ابراهيم در تمام مراحل تفويض ا ا 
غير در مراحل جهاركانه توحيد آن است كه سالك إلى الله دز 00000 
مقام قلب عبارت است از اينكه سالك إلى الله نظام احسن را در محضر خداوند.... ١1/1‏ 
مقام سر عبارت است از اينكه سالك إلى الله 00098 00 
مقام خفى و اخفى كه سالك إلى الله فاني در حق كشته كعم واط ا اجو لا 
اصحاب كهف واجد بعضى از مراتب توحيد بنحو ملكه راسخة بودهاند الى 
سحره فرعون بعد از شهود اعجاز واجد بعضى از مراتب توحيد بنحو ملكه راسخ شدند... .. ٠1/1‏ 
ملاك فعل اختيارى مسبوقيت أن است به مبادى ثلاث علم وقدرت واراده ..... ١817‏ 


ملاك در اختياريت افعال در فاعل مختار مسبوقيّت أن به علم وقدرت واراده است.... ١86 ٠...‏ 
ملاك فاعل مختار مسبوقيت فعل به علم و قدرت واراده است نه شى ديكر غير امور ثلاث. ١8/‏ 
الا نطفة امشاح امر مادى است نه امر مجرد ولى در آن استعداد و قوه انسانيت.......... 1١84‏ 
وقاتنا دو اف مس :واد كن فقول انميت بءثءبدز د 00000051 


و ثالثاً نطفه امشاح بعد از تماميت جنين در جهات مادى مورد افاضه روح قرار م ىكيرد... . ١5١‏ 


تطقه اشر عمادى :و شركت :از احؤاءاق عناضى طيعت انمث و ا اك الو لقا 
ذكر الله ازجهت هويّت مطلقه و... «يا هويا من لاهو إلاهو» ا 
ذكر الله يا در مرتبه قلب ويا در مرببه روح ويادرمرتبه سر ويا در مرتبه خفى ويا در 
مرتبه اخفى است و مضر وب أن به نود صورت بالغ مى شود أو و با سو م 1561 
محبوب ذاتى و مطلوب اصلى مقرّبين همانا خداوند است.... ا 
متعلق تذكر در أيه مباركه مقام هويت واحديت و واحديت والهيت مىباشد...... ٠٠١‏ 
مقام انابة خصوص تجريد از جهان طبيعت و عالم ناسوت نمىباشد ال د ا 


تذكر واجب الوجود از مقام هويت شروع مىشود تا مقام احديت و واحديت والهيت و... . ٠١١‏ 
احتجاب قلب به صفات نفس مانع از شهود ومراتب أن و وصول و فناء م ىكردد ... ...... ٠١‏ 
تفكر ترتيب امور معلومه است براى نيل به امر مجهول نه فقدان مطلوب ا 1 
مجردات همه لبيك كفتند و اعتراف شهودى به توحيد ذاتى وصفاتى وافعالى و... ...... 7٠١0‏ 
كاهى سالك إلى الله بتوسط جدال احسن و قضاياى مشهوره مشرف به ايمان و عمل 


صالح م ىكردند و نادراً از طريق حكمت برهانى ل 
سالك إلى الله در سير صعودى به مقام خفى و اخفى نائل مى شود القع فوخ ع 


دليل بر تجرد انسان علم حضورى انسان بخودش مى باشد أ وج ولا را 0 
موجود مجرّد هميشه باقى است و زوال وعدم براى او نيست 0 
تحصيل مصحّح الحيوة براى انسان مجرد باقى ممكن نيست 0000 
مصحّح الحيوة بايد مثل انسان ثابت و باقى و ابدى باشد و 1 120000 
دليل بر تجرد انسان فطرت عالمه و فطرت عاشقه مى باشد و احتياج به براهين... . 


51١١ 


دليل بر بقاء ودوام انسان مجرد فطرت عشق بقاء است جون عشق و عاشق فعلى است 


بايد بحكم عصمت فطرت عشق بقاء معشوق انسان در جهان تحقق موجود باشد . 
دليل ديكر در بقاء انسان فطرت عشق راحت و لزَّت مطلقه و ل 


ولبلءيكر بويقاء و ابديت انشان فطرت عشى عريت اتقو منييت است :و : 


دليل ديكر در بقاء وابديت انسان فطرت سلامت است و 0ط« 
دليل ديكر بر دوام وابديت انسان فطرت امان مطلق وابدى أست و............ 
معشوق اصحاب اليمين در امان مطلق از عذاب مطلق دائم ابدى است و... ..... 
كروةذيكر از اضخان اليمين معشوقشان امان از هجران لدت مطلقه جسماتى و.:...: .د 
سلامت مطلقه دائمه ابدى مصحّح حيات انسان است و ا 
مدركات كليه يا عقل ملايم است ويا منافر 000000 
امّا دليل كتاب و سنت همانا آيات ايمان وكفر و اعمال صالحه و افعال قبيحه و.... 
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سالك إلى الله با شروع در عبادت و خضوع و تكرار أن واجد ملكات فاضلة و.... 715 
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